थी सेटी डिगम्बर जन ग्रन्थमाला पुष्प नं० ३ 
भी सेटी दिगम्बर जन मत्यमाला उप्प नए : 


श्री जेन सिद्धान्त प्रश्नोत्तर माला 
_ उृततीय भाग (तीमरी आइत्ति ) 
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) 
अनुवादक-- 


श्री मगनलालजी जेन 


जश्जद्ध 


प्रकाशक --- 


श्री सेटी दि० जेन ग्रन्थमाला 
खतगंत--मीठालाल महेन्द्रकुमार सेठी दि० जैन पारमाथिक ट्स्ट 
६२, घनजी स्ट्रीट वम्बई न० ३ 


मिलनेका पता-- 
श्री० दि० जेन स्वाध्याय मंदिर ट्रस्ट 
सोनगढ ( सौराष्टू ) 


जैन सिद्धान्त अश्नोच्चर भक्त भाण १-२ 
मिलते का पता--वि०» जैंत स्वास्याव मंत्रितर" 
खोनयड ( शौराष्टू ) 
सुतीम सास मूल्य ६२ सगे पैसे 


६६ 


मुद्क मूलअस्य लैत 
ओर जैल प्रार्ट फ्स्टि्स प्रजमैर (राज ) 
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९ 
अरपपए 


परम ऋषपालु पूज्य 
आत्मार्थी सत्पुरुष श्री कानजी स्वामी के 


कर कमल में 


जिनके उत्कृष्ट अम्रतमय उपदेशको प्राप्त कर इस पामरने अपने 

अन्नान अन्धकारको दूर करनेका थयार्थ मागे प्राप्त किया है ऐसे महान 
( | ५ 

महान उपकारी सत धर्स प्रवतक पूज्य श्री कानजी स्वामीके कर कमलों 
में अत्यन्त आदर एवं भक्तिपूवेक यह पुस्तिका अपण करता हूँ और 


भावना करता हैँ कि आपके बताये मार्ग पर निश्चलरूपसे चलकर 
हि 
निश्र यम अवस्थाको प्राप्त करू । 


विनम्र सेवक --- 
भहेन्द्रकुमार सेटी 





१--अभास-भय-मिसे अधिकार 
१---अनेकान्य और है“ 4 
३--बोसणान आधिफार 


( श्रेफणकवे, चीक़े 


एस जफरकोफे गौश विक्योकरी गकुकमकिका सया 
ऋषयों की सूची थहीं हे नह पर 


निवेदन 


जब कि मैं सावन मास सं० २०१३ में प्रौढ शिक्षणवरगमें 
अभ्यास करनेके लिये सोचगढ गया था और वर्गेम अभ्यास करता 
था उस समय अभम्यासियोंको पूछे जानेवाले प्रश्नोको जिसप्रकार 
सुन्दर रीतिसे समझाया जाता था वह प्रश्नोत्तरी शैली समभकर 
भेरे हृदयमें यह भाव जाग्रत हुआ कि अगर थे पश्नोत्तर भले प्रकार 
से संकलन करके स्कूल एवं पाठशालाओंमें जैनधर्मकी शिक्षा लेनेवाले 
शिक्षार्थियोंको सुलभ कर दिये जाबें तो सत्‌ धर्मकी भले प्रकारसे 
प्रभावना हो और बहुत लोगोंको लाभ मिल सके | यह भाव जाग्रत 
हुये थे कि मालुम हुआ श्रद्धे य वयोबृद्व श्री रामजी भाई माणेकचन्दजी 
दोशी, सपादक, आत्मधर्म एवं प्रमुख, श्री जेन स्वा० मदिरने बहुत प्रयास 
करके लघु जैन सिद्धान्त प्रवेशिकाके प्रश्नों पर सर्वाग सुन्दर पुस्तिका 
गुजरातीम तैयार की है और वह बहुत अच्छी ताच्बिक पुस्तक है, यह्‌ 
पढकर मुमे बहुत हषे हुआ और मैंने उसको हिन्दी अनुवाद करनेके 
लिये भेज दिया | इसीसमय मेरा यह भाव जाग्रृत हुआ कि एक अल्थ- 
माला चालू की जाबे जिसका नाम सेठी दि० जैन ग्रत्थमाला हो तथा 
बह भलेप्रकार्से आगामी भी चलते रहे । उसके लिये मैंने मेरे पूज्य 
श्री पिताजीकी आज्ञानुसार एक ट्रस्ट बनानेका निर्णय किया जिसका 
नाम श्री मीठालाल महेन्द्रकुमार सेठी दि० जेन पारमार्थिक टूस्ट रखा । 
उसी टूस्टके अतगेत यह सेठी दि० जैन ग्रन्थमाला चालू की है. जिसके 
पुष्प नं० १-२-३ के रूपमें जेन सिद्धान्त प्रश्नोत्तर मालाके तीनों भाग 
प्रकाशित हुये हैं। तीसरा भाग छपते ही तुरन्त बिक गया और उसकी 
जोरोंसे माग चालू है अत' तीसरी आवृत्ति छपाई है । 

इसके प्रथम भागमें द्रव्य, गुण, पर्योय तथा अभाव इन चार 
विपयोंसे सम्बन्धित अनेक प्रकारके प्रश्न उठाकर उनके आगम,; न्याय 
युक्ति एवं स्वानुभव सहित बहुत ही सुन्दर, विस्तृत्त उत्तर दिये हैं--- 


इूलरे भाणमे #ह कर्र्रेक, 
ओर नव पदायौोका बहुत सुल्दर 
साथमें अजाश) सब, निक्रेष, 
ऊपर बहुत विशर विवेचन है। इतनी 
जपानेका मेरा स्एस ७ त्य यदी है कि संत 
इस पुस्तकॉको बरमकी फरिक्षाफे किये 
जरा वर पिचयों पर जनय फरनेके किसे 
अलग पुस्तक रखलेगे छुगमता छो ) 


जत' मेरी लमिलाल लचल हुई ते 
समझ गा। इस काचेके पूरा करनेमें भाई औी 
किशसगद़वाके, माई श्री दरिलालजी जीयराख्ली 
काल्ोंने एर्ग जक्षचारी माई भी गुलायचन्‍्फ्सी 
मेइलत की है इसके लिये मैं उथका जरकत जारी हूँ । 


सत्यक्षानके प्राइकोंफ्री सील जिकामा और 
रख्ककर इस प्रकाशलक्ी तीसरी बाइत्ति छत है। 


अस्तावना 


वि० स॒० २०१० के श्रावण मासमें भी प्रतिवर्षकी भाँति प्रौढ 
जैन शिक्षणवगेंका आयोजन हुआ था| उससमय अध्ययनमे “श्री 
लघु जैन सिद्धान्त प्रवेशिका” तथा “श्री मोक्षमार्ग प्रकाशक” का 
नववाँ अधिकार जैन धार्मिक शिक्षणके रूपमे रखा गया था। 
अध्यापक श्री हीराचन्दजी भाई आदिने तत्त्वज्ञान विषयक जो जो 
प्रदन अ्रस्यासियोको पूछे थे-लिखाये थे उन प्रइनोको व्यवस्थितरूपसे 
सकलित करके पुस्तकाकार प्रकाशित करानेका विचार हुआ था; 
उसीके फलस्वरूप जैन सिद्धान्त प्रश्नोत्तरमाला-भा० १-२ और 
तीसरे भागकी यह पुस्तक प्रकाशित हुई है । 


प्रथम भएमें-द्रव्य, गुण, पर्याय और चार अभाव सम्बन्धी 
विस्तारसे स्पष्टीकरण करनेवाले चार प्रकरण दिये गये हैं । 

दूसरे भागमें-कर्ता कर्मादि छह कारक, उपादान निमित्त तथा 
निमित्त नेमित्तिक, सात तत्त्व-तव पदार्थ (-सात तत्त्व सम्बन्धमे 
भूल' देव-शास्त्र-गुरुका स्वरूप, पच परमेष्ठिका स्वरूप तथा जैनधर्म 
उनका वर्णन भ्रध्याय (-प्रकरण) पृष्ठ ५-६-७ मे दिया है । 

तीसरे भागमें-८-६-१० प्रकरण हैं। वह पुस्तक आपके सामने 
है। इसमे आठवें प्रकरणमे लक्षण, प्रमाण, नय, निक्षेप, जैन- 
शास्त्रमे पाँच प्रकारसे श्र्थं करनेकी पद्धति और नयाभासोका 
वर्णन है । 

नववें प्रकरणमे लक्षण अनेकान्त और स्याद्वाद और दसवें 


प्रकरणमे मोक्षमा्गेका भ्रधिकार है जिसमे पुरुषार्थ, स्वभाव, काल 
नियति और कर्म ये पाँच समवाय और मोक्षमार्ग विषयक अनेक 


इनोचगकुत 8 सुर की सप्यत 
बादमें परिक्तिष्थ है 


( १) गोशबाने !--- 


कफ 

मोझदार्य तो एक हो हैं कौर 
विश्यय शरीर व्यवहुस-पेंडे 
मोकमार्चका करम दो जफारणत हैए ( 
ज्यवद्धार मोकामहग। धर्याद हत्येष कुकागें को 
रूपादात झौर गिमित्त । ख्रवओें उपडूशय 
धौर उससमक्कौ दर्ज तथा विकाड़ी छंद 
फसे ब्यवह्वार मोखमार्ग कहा है। भवेक भोज. 
मोझ्षमार्ग होरो हैं. किन्तु मह सास्कतता मिच्णा है 
मोशमार्म क्रकाशक (हिम्दौ) ( ली दिवम्वर 
पोरते प्रकाशित ) कौ जस्तावगाके पृष्ठ ६-३ 


४3८ 9) 2 जाक्‍णे इस बात्तका सब्ब्ण किक हैं कि 
निएचम ब्यमट्टा रकप रो प्रकारका हैं । मे शियहे दैजुट 
सिवचमण्यवहा रागलम्बी मिव्याइब्टिकों की है, 
जार्स दो गड्ढी हैं किन्तु पोखभार्थ विकरणकै_ 
देखेंगे कि--जो लोग भिवचम शम्यव्यदाण 
अराशजब स्पम्ठार-रत्थजन 
इत्यादि दो मेदोंकी दिनरा्त चर्चा करहे 
जीका संतब्य कितना जिन है? ! 
लिष्या है वि शिर्चम-ज्ययह्टार दोगोकफो 


अ 

क्योकि दोनो नयोका स्वरूप परस्पर-विरुद्ध है इसलिये दोनो नयो 
का उपादेयपन नही बन सकता । अ्रभीतक तो यही धारणा थी कि 
'न केवल निरचय उपादेय है श्रौर न केवल व्यवहार, किन्तु दोनो ही 


उपादेय हैं, किन्तु प० जी ने उसे भिथ्यादृष्टियोकी प्रवृत्ति वतलाई 
ह्ठै ) है। 


( २ ) सर्वज्ञ स्वभाव ;--- 


ग्रात्माकी अनन्त शक्तियोमेसे “सर्वजत्व और सर्वे-दशित्व 
-ऐसी दो झक्तियोकी पूर्ण शुद्धपर्याय होनेपर आत्मा सर्वज्ञ तथा 
सर्वदर्शी होता है, उसमे सर्वज्ञ स्वभाव द्वारा जगत्‌के सर्वे द्रव्य, 
उनके अ्रनत गुण, अनादि-अनन्त पर्याये, श्रपेक्षित धर्म श्लौर उनके 
अविभाग प्रतिच्छेद--इन सबको युगपत्‌ एक समयमे स्पष्टतया 
जानता है और उस ज्ञानसे कुछ भी श्रजान नही रहता, इससे सिद्ध 
होता है कि प्रत्येक द्रव्यकी पर्याये क्रबद्ध होती है, कोई भी पर्याय 
उल्टी सीधी नही होती । 

प्रथमानुयोगके श्ाास्त्रोमे श्री तीर्थकर भगवानने तथा श्री 
केवली भगवन्तोने श्रनेक जीवोकी भूत-भावी पर्याये स्पष्टरूपसे 
बतलाई हैं तथा अ्रवधिज्ञानी मुनियोने भी अ्रनेक जीवोके भूत-भावी 
भवोकी बातें कही है । इसलिये यदि ऐसा न माना जाये कि प्रत्येक 
द्रव्यकी पर्यायें क्रबद्ध होती हैं, तो वे झास्त्र मिथ्या सिद्ध होगे । 

कोई कहते हैं कि भगवान अपेक्षित धर्मको नही जानते भविष्य- 
की पर्यायें प्रगट नही हुई हैं इसलिये उन्हे सामान्यरूपसे जान सकते 
है किन्तु विशेषरूपसे नही जान सकते, और कोई ऐसा कहते हैं कि-- 
यदि भगवान भूत-भविष्यको स्पष्ट जानते हो तो मेरी पहली और 


अन्तिम फ्याँग कौन-सी है? 


भी कुछ थोष रखते हैं। परन्तु थो जीप 
कपका जाता हो झसे कम्यस 
और वैसा निर्णय मयार्ज पुस्या्यके दिया 
अख्षमें गहों जातो जौर जात्माका कूल 
में नहीं जाता इसलिये “अनो जरिहशाजं” 
नहीं जान रुकते धौर जात्मस्ववायरे जलात जी 

परतुका स्वभाव ऐसः है कि रुसमें फमयस 
तथा केवलज्ञानी नौ वसस्‍्तुस्थरूफ्के परिपूर्ण शाला है; 
सब ज्ञात हो भुका है इसलिये अ्रचेफ 
हसा भागे बिना केवलल्लानका स्वस्थ 
छाता इसलिये क्त्वेक ॥हण्यको क्वाें 
जिश्ञासुस्ोंको निर्णय करना चाहिए। कह जैन शिकाता 
जासाके तीनों भागका भ्स्यास करमा चाहनले। 

इस अस्तावनानें मुख्य २ विषयों सच्यम्जी कोण 
स्पष्टतापूर्षक सखेषमें किया कया है। हतना श्किके 
जाजह है कि--मात्र कह ह़स्तोत्तर माला पढ़ मेमेसें 
ज्ञान नहीं हो सकता इसलिये सबका ब्याज शान कर्वनीड सिह मन 
जाभियोंका प्रकक उपदेश दुनना चाहिये | जिलन्युओॉफो सहकुशय थी 
कानजी स्थाभोफे भाज्यत्तिक व्याज्यायोक अपक्य 
चाहिने | देशा जात्र मेगा जातवारे शिये किशेश आायपा 
द्ोषा । 


११ 
तीसरी आजूुत्तिके विषयमें प्रस्तावना ३--- 


जैन समाजमभे यह प्रश्नोत्तर माला भाग १-२-३ का प्रचार 
बढ रहा है और बढता रहेगा, यह वात प्रसिद्ध है। अत जैनधर्ममे 
प्रवेश पानेके लिए मूलभूत-प्रयोजनभूत बातका शास्त्रोक्त समाधान 
होनेसे यह पुस्तकोकी माँग चालू है। धमम जिज्ञासु उसका अच्छी 
तरहसे लाभ लेवे ऐसी भावनासे यह तीसरी बार प्रकाशन हुआ है। 


आभार दर्शन ।--- 


अह पुस्तक तैयार करनेमे ज्न० गुलाबचन्दजी जैन भ्रादि जिन २ 
स्वधर्मी बन्धचुओने सहयोग दिया है उन सबका आभार मानता हूँ । 


सोनगढ रामजी माणकचन्द दोशी 
चीर स० २४८८ प्रमुख--श्री दि० जेन स्वाध्याय मदिर टुस्ट 


सोनगढ (सौराष्ट ) 


(श्र) 


आऋछ. ऋरर 

मअन्यासर काररोंनें क्यों का स्कऋप 

सब्यात्प शारत्रोंमें ज्ययहार तकको शमूताये क्‍यों कहा 
अनिषृत्ति करद 

सनेकान्त 

जनेकान्त और सिसफ्ति जये 

अेकान्त और त्कापूबार 

जगेकास्त कक गतलाता हैं | 

णर्पित (मुख्य) मनर्पित (गौस) के कबस द्वारा क्‍मेकांग्रमं मेड 
लप्मत्त बिरत गुझल्यानका स्वरूप और मेद 

जलपूबे करण 

बअजुमात 

अजुपचरित सबू सूल व्कणदारलैज 

अशुपचरित अबू भूस व्ययह्टारत्य 


१३ 


अयोगी जिन गुणस्थानक २३६ 
अलक्ष्य डरे 
“ अविनाभाव सस्वन्ध ४० 
अविरत सम्यग्दृष्टि गुणस्थान २१३ 
असदूभूत व्यवद्दारनय ७२-७5 
सच्चा सुख १६३-१६४५ 
[आ |] 
आगम छ्रप 
आगसार्थ ८५-८६ 
आत्मा स्वच॒तुष्टयसे है, परचतुष्टयस्ते नहीं है-उस अनेकांत 
सिद्धान्तपरसे क्‍या सममना ! ११७ 
आध्यात्मिक दृष्टिसे व्यवहरनय ७६ 
[उ] 
डपचरित असदूभूत व्यवहारनय ७७-७६ 
उपचरित असदूभूत व्यवहारनय ७३-७६ 
उपशम श्रेणी २२३ 
उपशस श्र णीके गुणस्थानक श्र 
उपशस मोह गुणस्थानक २३३ 
उपादेय श्ष३े 
[ऋ ] 
ऋगुसूत्रनय ६६ 
ऋजुसूत्रनय और भाव निक्षेपर्मे अन्तर १०० 
[ए] 


एक ही द्रव्यमें दो विरुद्ध धर्स क्यों ९ ११६ 


स्वेजूतणव 


जौषजिक भाप 

जऔीरजिक अत्यके मेव ४ 

जौ्णिक आप बंजफे दो पारण हैं! 

अैयणिया व्वकदमवा पहिए उकपोपरपीए्ड 

स्कीककलीएक सका 

अरिफलबिक्फ ब्जलके केदु 

जौरफकमिफलरि ऑंचों माय किस जरेज़ाले फो गढे हैं [.... 

[९४) 

पाशालम्यि, भष्तिज्य (विशटिे), फर्वके 
पूर्यंक स्वण -इसमेंसे फिल फारक 
कणसा है ! 

कारण विषरीचका 

फेपसशाण शव को मिरकयते जीर परस्रे भ्ययाहरती आता है 
ज्लका बे 


[थीं 


(थष) 


सुष्यसण 

गुकस्काणके ओेर 

गुल्हल्काण भगुणार फौण लिशिक्ष | 
मुकक्पाण पहला 

कि की ह ५० | 

| जल मिल 


श्र 


गुणस्थान चीया 


79 7) 


9) ११ 


पांचवां 
छठवॉं 
सातवां 
आठवों 
नवचों 
दसवॉ 
ग्यारहवोँ 
बारहवोँ 
तैरहवॉ 
चौदहवॉ 


[च॒ ] 


चारित्रमें सम्यक्॒ शब्द क्या सूचित करता है ९ 


चारित्रका लक्षण (स्वरूप) 


चारित्र मोहनीयके उपणम तथा क्षयको आत्माके कौनसे भाव 


निमित्त हैं ९ 


जगतमें सव भवितव्य (नियति) आधीन है इसलिये घर्म 
होना होगा तो होगा-यह सान्यता ठीक है ९ 
जीवको धर्स सममनेके लिये क्‍या क्रम है ९ 


[ज्ञ 


जीव द्रव्यकों सप्तमगीम्म 
जीव और शरीरमें अनेकान्त 


जीवका ज्ञायिक ज्ञान; सर्वेज्षताकी मद्दिमा-परिशिष्ट 


जीवके असाधारण भाव 


२१३ 
२१४ 
२१५ 
२१६ 
२३० 
२३६ 
२३२ 
२३३ 
२१४ 
२३५ 
२३६ 


१७ 
१६७ 


श्श्८ 


१२३ 
१४३ 
११० 
श्श्८ 
प्रृू० १०४५ 


१७४- १८० 


फिल्सरेक्के सर्थ उफरेशफा सतर्क 
लिलमानेतें यो जय हल फरनेकी 
सम कारवोंशें रोगों मर्शोका ऋण 
जिसे जायनेसे ओोफजामेकी 
जहाँतफ फये मागे भ९ं कहोंकक बकय यहीं कला 
के [बघ] ह#.. 
शाकाये सूचयें जो सब्क्दरांजका शकण फरह 
सत्यम्यशलका है | 6 पक 


दत्काषिक मिकौर न करें यो यहीं पसा सफल ? हुए 
तिये च और केक्ली मराकतका सस्यम्य्रीज 


हि अ डर 
दक्केननोह दूर म हो सवतक 28 यहीं पोल हु 
डरज्य मिक्षेष 
इण्यर्लिगी सुलिकी कल स्त्रथमहों अन्यवश्क्था क्या है | 
डण्वाजिकनचके मेष 
दण्कार्थिकनक्के »फ़ाम ज्पेक्षादी भेद 
डस्‍्बार्थिक और फ्यौबरर्थिकशक्का किक 
ज़ितीबोपक्षम सस्लच्दर्शल 
देवादि त्था तत््यादिका शियौर इस समरण हो शक्तत 


(ज] 
चमे सममनेका कम 
[न] 


पट 


जकसास 
लाज शिक्षेप 


१७ 


नित्षेप घ्षेध्य८ 
निजेरा ३८१६६ 
नयार्थ पर 
नगमनय ६५१-६२--६६ 
न्ञय ४३ ४४-६३ 
नय के दूसरी रीति से कौनसे प्रकार हैं ( पे 
निश्चयनय अ४-४७ 
निश्चयनय, व्यवहारनय के प्रहणु-त्यागम विवेक ८१ 
निश्चयनयके आश्रय बिना सच्चा व्यवहार हो सकता है ९ प्प्प 
निश्चय सम्यख्शनके भेद २०६ 
मिश्चय और व्यबहार--ऐसा दो प्रकार का सम्यरदशन है ९ १४१ 
निःचय और व्यवहार--ऐेसा ढो प्रकार का सम्यग्दशेन और 

चारित्र है ९ १५२-.४३ 
निश्चय रत्नत्रयकी पूर्ण एकता एक साथ है ९ २०९-२ 
निमित्त और उपादान दोनों मिलकर काये करते हें-ऐसा 

मानने से क्‍या दोप ? श्श्र्न्‌ 

[प।] 

पदढायों को जानते के कितने उपाय हैं ९ ”्द्न 
पर्योयाथिकनय ४६-६५ 
परोक्षप्रमाण ४६-४७-.४८ 
पंचाध्यायी अनुसार अध्यात्म नयों तथा नयाभासो का 

स्वरूप ६३ 


पयाय में क्रचद्ध और अक्रमवद्ठ ऐसा अनेकान्त है १ ११ 


प्रबमोषज्षय सम्यन्‍्दर्शल े 
प्रयोधनसमूल तत्त्यों को जबानें स्तबने से सयक 
प्रत्यभिज्ञान 
प्रमक्त चिरत लाजक गुदत्याण का स्वकूप 
प्रमाज 
प्रत्यक्ष प्रमासस 
प्रत्यक्ष भ्साण के मेद 
पोंच समपाक क्र 
लें द्रण्य-गुख-प्योंच 
पाँच अत्दों में से किस शरत्त्के ब्यभत्थ के बसे कर प्तसून्‍ण 
पूछता दोरी है ! 
पाश्मार्थिक प्त्कक्ष 
प्रारिश्लमिक्माण 
पारिझामिक भाकषदे मेद 46 ४३३5 
पुरुषाणे से दी बम दोता दो तो 
सिचे यृशत्कपना त्रोफकर गहुत पुस्वार्ण किया तवानि के 
कर्बे सिद्धि क्‍यों नहीं दुई 
[ब] 
दो किरदध बर्सो सहित बरतु सत्या्थ दोती है ! 
बाक्म सामभी के अगुसार सुरू-जु ख हैं ! 
[न] 
आावि केगमनल 
जब लिप 


45७ 
आया 
हर $ जन * पिपरानना 


श्र 
ड्प्ा 
जाट 


बंद नेगमनाय 


नजर 
> रह 


सर 
मना 
मिशयानट्टि जार संम्यरत्त जीय 7 ग्म सेद व “यार मी 
क्या नन्‍तर ? 
मिल्या ननशान्त 
मिल शा त्गनः 


म्फ्ल 
मात्तरा सर्प स 
मोक्ष प्राप्ति रा इवाय ४08 
मात्त हे लिये क्या परे पक 2 
माज्षमाग के लिये प्रधयालन थन क्‍या € ? ४9६ 


मात्तमाग निग्पत्त 
साक्षमा्ग और सम्यर जअउजा ते 
मात्तमार एप है था आए १ 


[छल ) 
लक्षण 


+२७-२३४ 
लक्ष्य श्८ 
लक्षणाभान र्‌६ 
लक्षण के दोष ३० 
लप््या 


क्तेसान मैशमणय 
जठ; बीज संभमादि ठो व्ययदार हैं क कई." 
किकिल्ल पारमार्थिक प्त्वक्ष ९ 
विपरीत अ्रभिप्राष रहित अद्धान करने को क्यों कह. ५ 
ज्यवद्धारणण ] 
उकयदार सस्वन्दशंन कद किस गुण की क्‍्यॉन है. 5० 
स्कचद्ार और सिश्क्क्लण का कल 

सम्नन्यझ्त सिश्क्ण सस्कत्यर्शण का कारण मैं 
ज्काप्ति 


प्र 
[श्र] 
छ्ब्त्त्व ३ 
शब्बार्थ ॥ के 
झाशोंका अम्श्स करता है, प्रतररे फल है, सयावि स्कप-२ 
स्पकूप का क्‍्या्ण निरकुण क्यों पहीं करता 
[श्र] 
औ शी भौर उसके येव 
श्रेश्ी अड़ने को पाज 
जे शी चड़ते बाला 
कि ओ। 
सकल पारमार्थिक प्रत्यक्ष 
सकू मूत व्यवशा रतथ 


<. 


नर 
धआ न, छः... क+ 
सम्यग्दशन और सम्यग्चारित्र ग्रगट न होने में कर्म निमित्त 
क ५ के... कक ्ड, 
कारण है, इसलिये धर्म न होने में जड़ कर्मका दोय हैं ? १३५ 


सम्यन्द्शन दो प्रव्मर से है ? 7 
सम्यस्दशन होने के पश्चात्‌ देश चारित्र या सकल चारित्र का 

पुम्पाय कब ग्रगट द्ोता है हक 
सम्यस्र्शन में सम्यक्‌ बब्द क्या बतलावा है ? प्र्द्‌ 
सम्यक्त्व स्ट्द 
सम्बग्दशन दान पर कैसी श्रद्धा होती है ? र्टव७ 
सम्यकूनय और नयासास ( सिश्यालय ) कप 
सम्यक्त्वी जीव विषयों में क्यों वर्लता दे ? श्ट्ट्८ 


सम्यक अनेकान्त और मिशथ्या अनेकान्त १०४-प८ 
सम्यक चारित्र प्रगट करनेके पश्चात्‌ बर्मी जॉब क्‍या करता है १ १४० 
सप्नसंगी 


११० 
सर्वनजता की महिमा १६१ 
सबर-निलेर का दपाय २०० 
मग्रहनय 7] 
हा समभिरूदनय ०] 
सयोगी गुणस्थानक २३५ 
स्थाट्बाद १०६ 
स्वरूप विपरीतता १३० 
स्वस्थान अप्रमत्त विरत ( सातवां गुणस्थान ) श्श्८ 
स्म्र्नि 


ध्व्प 


६.44 


सर्प भाणी सुख बाइते हैं, सका उपाय करते हैं, तमापि क्या 


प्राप्त नदी करते श्घ्र 
साठ हर्ों की भरद्धा से देव, गुरु, घ की श्रद्धा हश्-श्ष्र 
साहिझ्नब्न अप्रमत्त चिरत ( साठवोँ गुस्सस्वान ) ग्१६ 
साघने श्र 
सापककों ्ररित-नाश्विके श्ञान्से क्य्य सलाम ! (440 
सांव्यावह्मारिर प्रस्यक्ष श्! 
साप्प हरे 
स्वापना निष्षेप गई 
सिद्ध भगवान को किसी अपेक्षा से सुख भौर किसी सपेचासे 

दुःख प्रगट होता है-ऐसा झनेकास्त है ! हा 

सुख्ष का स्वरूप १६३, १६४, एच्र 
झुश्म साम्पराण गुसत्वास २३० 

[६६] 
द्वेष तत्त्व रण 
हक क्षेय, उपागेप र्क्० 
(त्ष) 

कआषपक पे यी श्र 
अुपक हु स्यीके गुस्एस्थानक श्शफ 
आय्किमान श्ज् 
आयिकमाबके मेद - पर 


ओऋषोपशमिक भाव हि 


पु] 
पं 


शायोपशमिकके भेद 


तीण भोह्‌ गुणस्थानक 


वाननय 
नानीका उपदेश मिलने पर भी तत्व निर्णयका पुरुषार्थ न करे, 


. अवहार धर्म कार्यों में प्रवर्ते तो उसका क्या फल है ... 
नेय 


[ज्ञ ] 


१८३ 
२३४ 


पे 


१६४५ 
श्धर 


पा हो १ ॥ ।क्‍ हे 
ब्व् ही | ता है| 
५ ड़ द कककफ 
डा | 
!; नहा न कि हा । 


28. 4 34/3). [384]॥ 


हककककककऊकक+क | १5444 3 $34.43: 


प्रक्रणः झाठबा 
प्रमाण, नय ओर निश्षिप अधिकार 


प्रश्न (२६)-पदार्थोको जाननेके कितने उपाय है ? 
उत्तर--चार उपाय हैं --१-लक्षण, २-प्रभाण, ३-लंय, और ४- 
निक्षेप । 
उक्षण--- 
भ्श्त (२७)-लक्षण किसे कहते है ? 
. उत्तर--अ्नेक सम्मिलित पदार्थोर्में से किसी एक पदार्थेकी पृथक्‌ 


करने वाले हेतुको लक्षण कहते है, जैसे कि-जीवका लक्षण 
चेततना । 


प्रझन (२८)-लक्ष्य किसे कहते हैं ? 
उत्तर---जिसका लक्षण किया जाये उसे लक्ष्य कहते है, जेसे कि-- 
“जीवका लक्षण चेतता”-उसमें जीव लक्ष्य है । 


(लक्षण से जिसे पहिचाना जाता हो वह लक्ष्य) 
प्रश्न (२६)-लक्षणाभास किसे कहते हैं ? 


उत्तर---जो लक्षण सदोष हो वह लक्षणाभास कहलाता है । 

प्रझनत (३०)-लक्षणके कितने दोष हैं २ 

उत्तर----तीन --१-अव्याप्ति २-अतिव्याप्ति और ३-असभव । 

प्रदल (३१)-अव्याप्ति दोष किसे कहते हैं ? 

उत्तर-लक्ष्कके एक देय में ( एक भाग में ) लक्षणका रहना उसे 
अंव्याप्तिदोष कहते हैं, जैसे कि--पशुकां लक्षण सीग । 


विशेष ---भो किसी" भत्स 
प्रकार शक्य के एक 
प्रण्णाप्तिपना चानना, 
केबलशात किसी भ्रात्म में होक्ष 
लिये वह लक्षण प्रम्भाष्त 
की पहचान करने से 


भ+ 


“(बे 
प्र (३२)-अतिम्पाप्ति दोष किसे कहते हैं 
जउत्तर--सक्ष्य तथा सलसय में साल केस रहना 
कहते हैं जैसे कि--भाक्क्य सख्षण सींग ॥- 
विश्रेष--- लो सम्य प्रौर प्रलथन दोचों जेँ 
जहाँ कहा बाये गह्ाँ प्रतिस्नाप्तिपना लावा 
“प्रमूर्तत्त्ब” कहा नहां प्रमूर्तत्त्व लक्ष्य लक्षण यो 
ध्रौर प्रलश्थ थो प्राकाशादिक उनमें थी है 
प्रतिब्पाप्ति दोष सहित है क्‍्मोंकि उसके 
से प्राकाशादिक भी प्राट्मा हो थार्येके--कह धोष 
प्सत (३३)-भलक्य किसे कहते हैं ? र 
उत्तर--शक्ष्य के प्रतिरिक्त ध्रत्य पदावों को 'पलल्थ 
प्रश्त (३४)-भ्रसंमब दोष किसे कहते हैं ! हा 
उत्तर---शक्ष्य में लल्लण की श्रद्ध॑जनता को “हर कह 
विशेष -.जो लक्षण शक्ल में हो हो 
कहा जाये बहाँ प्रसंभकक्‍पता जानना 
कहे तो नह लक्षण प्रत्यक्षादि प्रभाण हाए 
बह घसंजन दोष तहित सक्षण है 


३ 
मानने से पुदूगलादि भी श्रात्मा हो जायेगे और आत्मा है वह अ्रनात्मा 
हो जायेगा--यह दोप आयेगा ।” 
(मो० मा प्र० देहलीवाला पृ० ४६४) 
प्रन्‍तत (३५)-सच्चा लक्षण किसे कहते हैं ? 
६ उत्तर--“जो लक्षण लक्ष्य में तो सवंत्र हो और अलक्ष्य में किसी 
भी स्थान पर न हो वही सच्चा लक्षण है, जैसे कि-भ्रात्माका लक्षण 
चेतन्य, चूंकि वह लक्षण सभी श्रात्माश्रो में होता है और अनात्मा 
में कही भी नही होता, इसलिये वह सच्चा लक्षण है । उसके द्वारा 
आत्मा को मानने से आ्रात्मा और अनात्मा का यथार्थ ज्ञान होता है, 
कोई दोष नही आता _” (मोक्षमाग प्रकाशक पृ० ४६५) 
प्रमाण 
प्रदत्त (३६)-प्रमाण किसे कहते हैं ” 
उत्तर--१--“स्व और परपदार्थ का निर्णय करने वाले ज्ञान को 
प्रमाण श्रर्थात्‌ सच्चा ज्ञान कहते हैं । 
(परीक्षामुख--परि० १, सूत्र १) 
२--सच्चे ज्ञानको प्रमाणज्ञान कहते हैं । 
( जैन सिद्धान्त प्रवेशिका ) 
३--अ्नत भुणो अथवा धर्मों के समुदायरूप अपना तथा 
परवस्तुका स्वरूप प्रमाण द्वारा जाना जाता हूँ । 
प्रमाण वस्तुके सर्ग देशको ( सभी पक्षोको ) ग्रहण 
करता हँ-जानता है । 
(प्रकाशक स्वा० मोक्षक्षास्त्र, अ० १, सू० ६ टीका) 
प्रदन (३७)-प्रमाण का विषय क्‍या है ? 
उत्तर--सामान्य अथवा घर्मी, और विशेष अथवा धर्म--8न दोनो 
भ्रशों के समूहरूप वस्तु वह प्रमाण का विषय है । 


ह 


प्रइ्त (३८)-प्रमाणके कितने जेद हैं 
उत्तर--थो बे हैं--एक प्रत्कल् भ्रौर 
प्रशत (१९)-अत्यश्न प्रमाच किसे कहते है है. 
फत्तर--थो पषावे को स्वष्ट जोनें कहें 
झार्भा के' ही प्रति मिस्चिसंकेंकरी 
प्रन्‍त (४० )-पस्पक्ष प्रमाणके फिकने मेंदे हैं 
उत्तर--दो भेद हैं--एक सव्याजिह[रिफक 
जाधिक प्रत्यक्ष । $ 
प्रस्त (४१)-सॉंब्यावहारिक प्रत्यक्ष प्रभाच किस 
कत्तर--थो इस्तरिय भौर मतके मिमित्तके सम्बन्धरों 
देश ( भाग ) स्पष्ट थाने सुसे 
कहते हैं! उसके प्रभग्रह्मादि भार भेद हैं। ( जूस 
बेशिमे जरकरण ३ प्रश्त २६७ से २७७ ) 
प्रस्त (४२)-पारमाबिक प्रत्यक्ष प्रमाण किसे कहते हैं ! 
उत्तर--जो किसी निमित्त के थिता पदाजंकों स्पष्ट थक 
पारमाजिक प्रत्पक्ष प्रभाव कहते हैं ! 
अक्त (४३)-पारमाविक प्रत्यक्ष प्रभाणके कितमे भेव हैं 
डत्तर---दो भेद हैं- (-विकल्ल पारमाबिक प्रौर “ 
प्रघन (४४)-विकल पारसाथिक प्रश्यक्ष किसे कहते हैं । 
उत्तर-जो श्री पदारजों को किसीके तिमित्त किता स्पष्ट था 
बिकल पारमाजिक प्रत्वक कहते हैं। उत्के दो मेंद 
प्रथलिज्ञाम झौर २ मन पर्यकशान । 
प्रइन (४१)-सकल पारमाजिक हत्यक्ष किसे कहते हैं 


््‌ 
उत्तर--क्रेवलज्ञान को सकल पारमार्थिक प्रत्यक्ष कहते है । 
प्रदान (४६)-परोक्ष प्रमाण किसे कहते हैं ? 
उत्तर-.१--जो निमित्त के सम्बन्ध से पदार्थ को भ्रस्पष्ट जाने उसे 
परोक्ष प्रमाण कहते हैँ । 
(जैन सिद्धान्त प्रवेशिका) 
२--"जो हन्द्रियो से स्वशित होकर वर्त तथा जो चक्षु और 
मनसे अस्पश्ये रहकर वर्ते--इस प्रकार दो पर द्वारो से 
प्रवत्तंमान हो वह परोक्ष हें । 
(मोक्षशास्त्र भ्रध्याय १ सू० ६ की टीका) 
इन (४७)-परोक्ष प्रमाण के कितने भेद हे ? 
उत्तर--दो भेद हे--१-मतिज्ञान, २-श्रुतज्ञान | [ मति, श्रुतादि 
पाच भ्रमाण ज्ञान के सम्बन्ध में देखियि--पश्रकरण दूसरा, भ्रश्न 
१६०-१६१, तथा प्रकरण तीसरा, प्र २६७ से २७७] 
प्रश्त (४८)-परोक्ष प्रमाण के अन्य किस प्रकार से भेद है ? 
उत्तर-उसके श्रन्य पाँच भेद हँ-- १-स्मृति, २-प्रत्यभिज्ञान, ३- 
तके, ४-अनुमान, और ५-आगम । 
(१) स्मृति--पूर्वकाल में देखे-जाने या अनुभव किये पदार्थ को 
याद करना उसे स्मृति कहते हे । 
(२) भत्यभिज्ञान-स्मृति और प्रत्यक्ष के विषयभूत पदार्थों में 
जोडरूप ज्ञान को अन्यभिज्ञान कहते हे, जैसे 
. कि-यह वही मनुष्य है जिसे कल देखा था । 
(३) तर्क--१--व्याप्ति के ज्ञान को तक-कहते है, अथवा २ 
हेतु से जो विचार मे लिया उस ज्ञान को तक 
कहते, है । 


(४) & 
(१) प्रागम--धाष्य 


[“गईं तो श्रायथ कहने हव पक सख 


ग्रमुगय होता है | ज॑बत्चम में औैशा 
बैसा लानकर उसे ऋषने परिणफ्धॉकरो. 
उसे भ्राषम परोक्ष अनाज कहते हैं 
अ्रणवा मैं भारभा हो हैं, इयजिये यूचतें 
है गहां-पहाँ पात्या है. चैरेफि--डिडानिक / धौर 
गहाँ ज्ञान भी गहीं जैसेकि-स्ृतत 
इपरए इस्युणए जिचिणए करके ररूयें (रह स्वर) 
करता है छसलिये उसे प्रमुगान बरोख अवाण 
अचबा प्रायम-अनुमानादिक हारा थो कसतू। 
गई उसे माद रखकर उसमें ( गप्रपने ) परिकार्मोंकी भध्य _ 
इसलिये उसे स्मृति कहते हैं । 
-#वादि प्रकारसे स्मानुमबर्ने परोक्ष अमोच हाथ ्, ह 
को जानता होता है ....... 
>-“प्रमुगवर्मे प्रात्मा प्रसक्षकी मांति क्‍्यार्भ 
है इस न्यागसे प्रात्माका भी प्रत्यप्त जानता (शव) 
कहें तो दोष नहीं है ..... ] 


छः 


ज्ज्ा 


प्रशत (४१)-भ्वाप्ति किसे कहते हैं ? 
उत्तर--अविताभाव सम्क्न्भको व्याप्ति कहते हैं । रे 
प्रध्त (६०)-अविनामाव सम्बन्ध किसे कहते हैंड, 


हि 


उत्तर--जहाँ-जहां साधन (हेतु) हो वहां-वहाँ साध्यका होना, श्र 
जहाँ-जहाँ साध्य न हो वहां-वहाँ साधनका भी न होना-उसे 
प्रविनाभाव सम्बन्ध कहते है, जैसेकि-जहाँ-जहाँ स्वात्मदृष्टि है 
वहाँ-वहाँ घर्म होता है और जहाँ-जहाँ धर्म नहीं हैँ वहा-वहीँ 
स्वात्मदुष्टि भी नही हूँ । 
प्रझन (५१) साथन किसे कहते है ? 
उत्तर--जो साध्यके विना न हो उसे साधन कहते है, जैसेकि-धर्म 
का हेतु (साधन) स्वात्मदृष्टि । 
प्रशन (५२)-साध्य किसे कहते है ? 
उत्तर--इृष्ट अ्रवाधित श्रसिद्धको साध्य कहते है ? 
त्त्य 
प्रदन (५३)-नय किसे कहते हैं ९ 
उत्तर--(१)-वस्तुके एकदेश ( भाग ) को जाननेवाले ज्ञानकों नय 
कहते हैं । ( जैनसिद्धान्त प्र० ) 
(२)-प्रमाण द्वारा ग्रहण किये गये पदार्थके एक धर्मका 
जो मुख्यतासे अनुभव कराता है वह नय हूँ ! 
( पुरुषार्ण सिद्धयुपयाय गा० ३१ की टीका ) 
३-“ प्रमाण द्वारा निद्चित्‌ हुई वस्तुके एकदेशकों जो ज्ञान 
ग्रहण करे उसे नय कहते है। 
४-प्रमाण द्वारा निश्चित हुई अनत घर्मात्मक वस्तुके एक- 
एक अगका ज्ञान मुख्यरूपसे कराये वह नय हैँ । वस्तुओ 
में श्रनतधर्म हैं, इसलिये उनके अवयव अनत तक हो 


सकते है, और इसलिये अवयवके ज्ञानरूप नयभी अनत 
तक हो सकते हैं । 


इ-अुर्त प्रजाकके विषंशन 
है | भुतश्ान में ही पंकरण संश 
अनाजसावैशरूप होश है । 
( गति श्रथनि थां 
(मोशबास्त ड़ 
प्रदण (५४)-सय के कितने प्रकार हैं... 
उत्तर--दो जकार हँ-( १) भिस्नंक्संमे और , 
प्र (१५)-मिक्चयवज किसे केईते हैं. ' 
उत्तर--बस्तुके किसी प्रसभ्ी (मूल) अक्षकों 
को मिश्चमतव कहतें हैं 
बड़ा कहता । 
प्रसव (५६)-आ्ववद्दारतन किसे कहते हैं ! | 
डत्तर--फिसी भिभित्तके कारण के एक पवार्भको 
जासभेबले हासको व्यवह्ारतव कहते हैं। 
बड़े को भी रहनेके तिमित्त से भी का जड़ा कहवी | 


प्रश्त (५७)-निक्चमनक्के किसने बैद है ? 

उत्तर--हो जेब हैं-(१) इ्मावथिकनय और (१) 

प्रश्त (५७)-अध्याधिकतय किसे कहते हैं | 

उत्तर--थो इण्यपयागस्व रूप नस्सुे इस्यका 
(प्र्थात्‌ सामास्थको ब्रहण करें) उसे 

अश्य (५३ )-वर्याभाथिकनय फिसे कहते हैं ! 

उत्तर-लौ मुक््यस्प से चि७२्षेण को ( पृथ भ्रकता 
बनाने उसे पर्यावाविकनव कहते हैं । 


६ 


| प्रत्येक द्रव्य सामान्य-विशेषात्मक है, उन दोनो (सामान्य 
श्रौर विशेष) को जाननेवाले द्वव्याथिक तथा पर्यायाथिक नयरूपी 
दो ज्ञानचक्षु है। “द्रव्याथिकनयरूपी एक चक्षुसे देखने पर द्रव्य 
सामान्य ही दिखाई देता है, इसलिये द्वव्य अ्रनन्य ग्रर्थात्‌ ज्योका 
त्यो भासित होता है, और पर्यायाथिक नयरूपी दूसरे (एक) 
चक्षुसे देखनेपर द्वव्यके पर्यायरूपी विशेष ज्ञात होते हैं इसलिये 
द्रव्य अन्य-अन्य भासित होता हैं । दोनो नयोरूपी दोनो 
चक्षुओसे देखनेपर द्रव्य सामान्य तथा द्रव्यके विभेष--दोनो 
ज्ञात होते हैं, इसलिये द्रव्य श्रनन्य तथा श्रन्य-अ्रन्य दोनो भासित 
होता है ।” 

द्रव्याथिक और पर्यायाथिक--दोनो नयो द्वारा वस्तुका 

जो ज्ञान होता है वही प्रमाण ज्ञान है । 
(देखो, श्री प्रवचनसार गाथा ११४ का भावार्थ) 
प्रश्न (६०)-द्रव्याथिक नयके कितने भेद हैं ? (आगम श्रपेक्षा से) । 


उत्तर--तीन भेद है-- (१) नैगमनय, (२) सग्रहनय, और (३) 
व्यवहारनय । 


प्रझ्ष (६१)-सैगमनय किसे कहते है ? 
उत्तर--( १) "जो भूतकालीन पर्याय मे व्तमानवत्‌ सकलप करे भ्रथवा 
भविष्यकालीन पर्यायमे वर्तमानवत्‌ सकलल्‍प करे तथा वते- 
मान पर्यायमे कुछ निष्पन्न (प्रगटरूप) है और कुछ निष्पन्न 
नही है उसका निष्पन्चरूप सकल्प करे उस ज्ञानको तथा 
वचनको सेगमनय कहते हैं ।” 
[78५४०] --(मोक्षशास्त्र अ० ९, सूत्र ३३ की टीका) 
(२)-जो तय अनिष्पन्न अ्र्थंके सकल्प मात्रको ग्रहण करे वह 
नैगमनय हैँ, जेसेकि--लकडी पानी आदि सामग्री एकत्रित करने 


फ़ 
वाले पुस्षसे कोई पूछे 
उत्तरमें गह कहे कि हैं ऐटी 
रोटी नहीं बता रहा था तबाणि-औपहबन _ 
त्वार्भ मालता है ।” | मोखआार्थ 


(३) “दो पशाबोमेले एकको गौज भौड 
जेद प्रबगा भमेदको दिचड 
ज्ञास लैगमसन है, तथा क्दार्थके 
माला ज्ञास रैजननग है । चैकेफि-कोई 
लिये चाबल बीन रहा था 
“में जात बना रहा हैं ।” गहाँ चाक्‍क७ 
झ्रलेद विवश्षा है प्रथता भावलमोें 
--+जुच ० चैससिद्धाश्त अवेकिफका 
प्रश्न (६२)-+ैजमसक्के कितने सेव हैं ! रु 
उत्तर--ततीस सेव हैं-(१) भूतलैजनलज (२) 
(३) बर्तमान सैगससय | 


सूवकाखकी बातको बर्तमातकाशर्म भ्रारोषण करके 
जुतमैगमसय है। जैतेकि-- 'भाज बीपानलौके वित ॥5- 
बीर मोश्ष पथारे । नि 
निश्चय मोक्षमार्ग सिविकल्प है, उच्च काल इविको 
नही है तो बह साथक मैसे होपा ? हा 
खमाबान -भूतरौगमनयसे बह परम्वद्य के 


११ 
२---भाविनेगमनय 
भविष्यत कालमें होनेवाली वातको भूतकालवत्‌ हुई कहता सो 


भावी नैगमनय है। जैसेकि --अरिहत भगवानको सिद्ध भगवान 
कहना । 
३---बतमान नेगमनय 
कोई कार्य प्रारम्भ तो कर दिया हो, किन्तु वह कार्य कुछ हुआ 
--कुछ न हुआ हो, तथापि उसे पूर्ण हुए समान कहना सो वर्तमान 
नैगमनय है । जैसेकि--भात पकानेका कार्य आरम्भ तो कर दिया, 
परन्तु अभी वह पका नही है, तथापि ऐसा कहना कि--भात पक 
रहा है । 
(आलाप पद्धति पृष्ठ ६५-६६) 
प्रदतत (६३)-सग्रहनय किसे कहते है ? 
उत्तर--जो नय अपनी जातिका विरोध न करके समस्त पदार्थोको 
एकत्वसे ग्रहण करे उसे सग्रहनय कहते हैं। जैसेकि--सत्‌, 
द्रव्य इत्यादि । 
प्रश्न (६४)-व्यवहारनथ किसे कहते हैं ? 
उत्तर--जो वय सँग्रहनयसे ग्रहण किये पदार्थोका विधिपूर्णक 
भेद करे उसे व्यवहारनय कहते हैं । जैसेकि--सत्‌ दो प्रकारसे 
है-द्रव्य भर गुण । द्रव्यके छह भेद हैं-जीव, पुदुगल, धर्म, 
अधर्म, आकाश भर काल । गुणके दो भेद हैं -सामान्य और 


विशेष । इसप्रकार जहाँतक भेद हो सकते वहाँतक यह नय 
भेद करता है । 


प्रझन (६५)-पर्यायाथिकनयके कितने भेद हैं ? 


उत्तर--बार जेब हैं--(३) 


विसड़तय झौर (४) 
करत (६६) करे सह 
झत्तर--बूत-भविध्य काल सज्यभ्यी 
मान काल सम्भध्धी पर्जागकों ही चौ 


प्रहरत (4१३३९: किसे कछूते हैं” के 
रक्त--औओ लिंग बचत कारकाबिकै 
शब्दनम कहते हैं। जैसेकि-शार ( पर ) 
खलत्र (म )-मह तीनों क्व्य 
मे एक ही 'स्त्री! पदाजंके बाचषक हैं 
पदा्को शिंगके भेदसे तीस भेदरूप मानता है। 
प्रस्त (६८)-समभिरूड़लन किसे कहते हैं ? 
झततर--१--थो मिन्न-मिन्र प्रमाॉका उत्लंगत 
झूड़िसे हहण करे उसे समभिस्ड़ नव कहते हैं । 
ध्स्वके प्रगेक धर्च (बाली पृभ्णी गणत श्रावि) 
प्रचलित रूडिसे उसका भ्रर्भ नाम होता है । कर 
(२)-पुतश्च॒ मगह तम पर्यामके केहसे ज्र्षकौ 
करता हे ! जैसेकि--हल्आ शक्त पुरस्थर--बह तौन 
ही शिगके पर्मासणाची शथ्यके ही भाचक हैं. फिन्‍्सू 
इन तीनोके मिन्न-मिप्न भर्ष करता हे । ३ 
प्रन्‍भ (६३१)-एजंमूतनय किसे कहते हैं 
उत्तर-जिलत कब्दका लिस क्रिशारुप धर्ष है ढतत 
मित हो रहे पदाबको जो भस ग्रहण करे उसे 
हैं. जेसेकि-पुजारीको पूणा करते समय हो पुजारी बहँगा। 


है. 


की 


१३ 
प्रइत्त (७० )-व्यवहारनय अथवा उपनयके कितने भेद है? 
उत्तर--दो भेद है--(१) सद्भूत व्यवहारनय श्र (२) अ्रसद्भूत 
व्यवहारनय । 
प्रदत्त (७१)-सदुभूत व्यवहारनय किसे कहते है ? 
उत्तर--जो एक पदार्थमे गुण-गुणीको भेदरूपसे ग्रहण करे उसे 
सद्भूत व्यवहारनय कहते है । 
--(जैन सिद्धान्त दर्पण पृ० ३४) 
प्रइनन (७२)-सदुभूत व्यवहारनयके कितने भेद है ? 
उत्तर--दो भेद हैं --( १ ) उपचरित सद्भूत व्यवहारनय श्रोर 
(२) अनुपचरित सद्भूत व्यवहारनय । 
प्रश्न (७३)-उपचरित सदुभूत व्यवहारनय किसे कहते है ? 
उत्तर--१-जो उपाधि सहित ग्रुण-ग्रुणीको भेदरूपसे ग्रहण करे 
उसे उपचरित सद्भूत व्यवहारनतय कहते है, जैसेकि-जीवके 
मतिज्ञानादिक गुण । 

( जेन सिद्धान्त दर्पण ) 
२-जो नय कर्मोंपाधि सहित अखण्ड द्वव्यमे श्रशुद्ध गण अथवा 
अशुद्ध गुणी, तथा श्रशुद्ध पर्याय और अशुद्ध पर्यायवान्‌की भेद- 
कल्पना करे उसे उपचरित सदभूत व्यवहारनय (अशुद्ध सदभूत 
व्यवहारनय ) कहते हैं, जेसेकि-ससारी जीवके श्रशुद्ध मति- 
ज्ञानादिक गुण अथवा अशुद्ध नरनारकादि पर्यायें । 

-+ आलाप पद्धति ) 
प्रइा (७४)-अनुपचरित सदूभूत व्यवहारनय किसे कहते हैं ? 
उत्तर--जो निरुपादिक गुण और गुणीको भेदरूप ग्रहण करे उसे 

अनुपचरित सद्भूत व्यवह् रनय कहते हैं, जैसेकि-जीवके कैवल- 


झानादि पूज । 

अबण (७५)-अशरृकृत 

उत्तर--थो मिलित चित्र स्राजोका 
अराइदूत व्यपहारभज फहहे हैं । 
झ्रणया मिद्रैफे पड़ेको पौकय 


[ चित्र क्दार्स वास्शपिककम्े 
सह सज सरदृदूत कहलाता है। कौर 
कथन करता है इसलिये ्ययहारणण 
प्रशत (०७३)-असदइुदूत ध्यवष्टा रक्‍चके 
उत्तर--पो भेद हैं" (१) दफक्‍चरित अधशदूत 

(२) अनुषचत्ति जसरफूत 

प्रइण (७७)-उपअरित भसइमृत ध्यकहारण्ण 
छत्तर-प्रत्यन्त भिन्न पदाबोंको लो 

उपचरित प्रसदृभूत व्यय्टारतव कहते हैं 

जोड़ा महल मकान वस्त्र श्ाभरणादिशों सीफफा क्रकता 

(जैन विद्धान्ड, 

प्रइन (७८)-अनुपचरित भसइजूत व्यक्दारतम हैसे 
उत्तर--भो शय संयोत सम्बन्धसे मुक्त वो 

विवस जगाने उसे प्रभुपक्चरित लसबुमत 

जैसेकि-जीवके कर्म जौबका शरीर प्रादि । 

[ १-जबीष द्रब्पकर्म भौर पुद्नल - 
प्रपेशासे एक क्षेत्रावयाह सम्बस्ध है 
चत्ता है 


श्र 

२--जीवके कर्म और जीवका शरीर कहना वह असदूभूत है । 

असदूभूतका अर्थ मिथ्या, असत्य, अ्यथार्थ है ! 

-- देखो, परमात्म प्रकाश्ष अ०-१, गाथा ६४५ की हिन्दी टीका 
प्रवचनसार अ० १, गाथा १६ की हिन्दी टीका, प्रवचनसार अर० १, 
गाथा १६ की गुज० टीका ) 

३-यह नय जीवका पर पदार्थके साथका सम्बन्ध बतलाता है 

इसलिये व्यवहारनय कहलाता है । 


४-व्यवहारको श्रभूतार्थ भी कहा जाता है, अभूतार्थ अर्थात्‌ 
ग्रसत्यार्थ । पदार्थका जैसा स्वरूप न हो वैसा अनेक कल्पना 
करके व्यवहारनय प्रकट करता है, इसलिये उसे श्रभूतार्थ 
कहा जाता है । जैसे मृषावादी तुच्छ भी ( किचित्‌ भी ) 
कारणका छल पा जाये तो अनेक कल्पना करके तादुशकर 
दिखाता है, उसीप्रकार यद्यपि जीव और पुदूगलकी सत्ता 
भिन्न है, स्वभाव भिन्न हैं, प्रदेश भिन्न है, तथापि एक क्षेत्रा- 
वगाह सम्बन्धका छल पाकर व्यवहारनय आात्मद्रव्यको 
शरीरादिक पर द्रव्यके साथ एकत्व बतलाता है, इसलिये 

वह व्यवहारनय असत्यार्थ है । मुक्तदशामे व्यवहारनय 
स्वय ही, जीव और शरीर दोनो भिन्न है..ऐसा प्रकाशित 
करता है. --देखो, कलकत्तेसे प्रकाशित स्व ० प० टोडर 
मलजी कृत मल टीका वाला ग्रन्थ 

(पुरुषार्थ सिद्धयपाय पृष्ठ ६-७) 

प्रशतत (७८)-आध्यात्मिकदृष्टिसे व्यवहारनयका स्वरूप कहिये । 


उत्तर--पचाध्यायी भाग १, गाथा ५२५ से ५५१ में व्यवहारनयके 
चार प्रकारोका वर्णन किया है । यहाँ साररूप में... 


प्रभी पर्जागमों राच मौ दौतो हैं ! 
का लिवैष हुसा हो तथापि रूसी मूंणवैंदकी 
वर्योगिर्ये पभी रान होता हैं !-ऐसे पुभौियंसी 
भगुपचरितसदृकूतब्यगहा रगग है । थ्रा 
हें _--रक्चरिवतइ प्तम्कसइकर/ कप 
साधक देसा लागता है कि प्रणी . 
उसमें लो व्यक्त राग-शुझधिपृर्णषफका राच--अऋषढ़ कपबर्यें 
सकता है बैसे आय शी प्रात्माका 
अरितपसदमुतस्यवहारतम है। 
॥ कं 
जिससमम बुद्धिवृष्धकका विकार है उस समय अपने 
ले शा सके-ऐसा प्रयुद्धिपूर्भलषका विकारणी है उसे बाज 
प्रयुफ्भरितभसइचूतव्यवहारतय है । 
अस्त (८ )-दच्णाजिकतय झोर पर्यागालिक तथका विषय क्‍या है ! 


श 


२७ 
उत्तर-१-द्रव्याथिकनयका विषय त्रिकाली द्रव्य है और पर्यायाथिक- 
नयका विषय क्षणिक है । द्रव्याथिकनयके विषयमे गुण 
भिन्न नही है, क्योकि ग्रुणको पृथक्‌ करके लक्षमे लेने 
से विकल्प उठता है, और विकल्प वह पर्यायाथिक नय 
का विषय है। 
( प्रकाशक स्वाध्यायमन्दिर मोक्षशास्त्र अ० १, सूत्र ६ 
टीका पृ० ३० ) 
२-द्वव्याथिकनयकोी निशचयनय और पर्यायाथिकनयको व्यव- 
हारनय कहते हैं। 
प्रन्‍न (5१)-निरचयनय और व्यवहारनय-दोनोके भ्रहण-त्यागर्में 
दया विवेक रखना आवश्यक है ? 
उत्तर--ज्ञान दोनो नयोका करना, किन्तु उनमे परमार्थ निश्वयनय 
ग्रादरणीय है-ऐसी श्रद्धा करना । 
श्री मोक्षपाहुड मे कहा है कि- 
जो सुत्तों ववहारे सो जोई जग्गए सकज्जम्मि | 
जो जग्गदि ववहारे सो सुत्तो अप्पणो कज्जे ॥३१॥। 
अर्थ -जो योगी व्यवहारमे सोता है वह अपने कार्यमें जागता 
हैं, और जो व्यवहारमें जागृत रहता है वह अपने कार्यमे (आ्ात्म- 


* कार्यमें) सोता है । 


“व्यवहारनय स्वद्रव्य-पर-द्वव्यको तथा उनके भावोको तथा 
उनके कारण-कार्यादिकको किसीमें मिलाकर निरूपण करता है 
इसलिये ऐसे ही श्रद्धानसे, मिथ्यात्व है, इसलिये उसका त्याग करना 
चाहिये ।” 


“निश्वचयनय उनका यथावत्‌ निरूपण करता है तथा किसीका 


किसीमें मिलता नहा है, 
इसलिये ततका बड़ान करता 
“मिदचगका सिक्षयक्त तथा, _ 
करता योम्म है किन्तु एक ही ककक्‍्का, 
त्व होता है। हि 
'मिश्षन हारा चो शिस्मण किक हो. 
उसका अद्भान प्रंभीकार करता तबा 
किया हो उसे प्रसत्वा्व मानकर उसका बढाने 
[विश्ञों मोश्लमार्ग बे० त्रकाशित पृ १६८ युष& 
प्रश्त (८२)-श्यवह्वारतम झौर मिश्भगमक्का कमा १] 
उत्तर: बीतरामन कथित व्यवहार अशुनमेंते 
शुभ भाजमें ले बाता है जिक्षका , 
बहू भगवातके कहे हुए क्षतादिका 
श्रौर उससे ऋुम जाब द्वारा नगनें प्रंवेककर्मों थातों हैं 
उसका ससार बना रहता है थऔौर भषवातका थक 
निशचन शुम तथा प्रलुभ दोतोेसि बचाकर 
मोक्षमें ले जाता है. उसका बृष्टान्त शम्बकब॒ष्टि है 
नियम से ( तिश्चित्‌ ) मौश्ष प्राप्त करता है।/ 
[प्रकाप्क समा रम« ट्स्ट मोशज्षास्त्रभ्त ? धु०इ 
प्रएत (८३)-जैनसास्त्रोर्म शोसों सर्मोका अह्ण करवा कहू। 
किस प्रकार ? 
शक्तर--जिनमार्गमें किसी स्वाशपर तो 
स्पास्यान है उसे तो 'सर्याषे ऐसो हो है” 
तथा किसी स्थानपर व्यवह्वा रतक्कौ 


शा 


्ब 


१६ 


उसे 'शेसा नहीं हे किन्तु निमित्तादि की अपेक्षासे यह उपचार 
किया है”-ऐसा जानना, और इसप्रकार जाननैका नाम ही 
दोनो नयोका ग्रहण हैं, किन्तु दोनो नयोके व्याख्यानकों समान 
सत्याथे जानकर “इसप्रकार भी हैं तथा इस प्रकार भी हैं- 
ऐसे भुमरूप प्रवर्ततसे तो दोनों नय ग्रहण करनेको नही कहा 
है ।! [मोक्षमार्ग प्रकाशक, देहली प्र० पृ० ३६६] 
प्रइन (८४)-नयके अन्य रीतिसे कितने प्रकार है? 
उत्तर--तीन प्रकार हैं- १-शब्दनय, २-अ्र्थनय, और ३-ज्ञाननय । 
१-शब्दनय -ज्ञान द्वारा जाने हुए पदार्थका प्रतिपादन शब्द 
हारा होता है, इसलिए उस घब्दको शब्दनय कहते है, जैसेकि- 
“मिसरी” शब्द वह शवब्दनयका विपय हूँ । 
२-पअर्थनय -ज्ञानका विपय पदार्थ हैं, इसलिये नयसे प्रति- 
पादित किये जानेवाले पदार्थकों भी नय कहते हैं, वह श्रर्भनय हूँ । 
जैसेकि-“मिसरी” शब्दका वाच्य पदार्थ श्र्थनयका विषय हैँ । 
“ज्ञानात्मकनय वह परमार्थसे नय है और वाक्य उपचारसे नय हैं।' 
-+[ श्री घवल टीका, पु० ६ वी पृ० १६४] 
३-ज्ञाननय -वास्तविक प्रमाण ज्ञान हैं, वह जब एक देशग्राही 
होता है तब उसे नय कहते है, इसलिये उसे ज्ञाननय कहते हैं, जैसे 
कि-““मिसरी” पदार्थका अनुभवरूप ज्ञान वह ज्ञाननयका विषय है। 
विशेष 
१-श्ास्त्रीके सच्चे रहस्थको सममनेके लिए नयार्थ समझना 
चाहिये । उसे समभे बिला चरणानुयोगका कथन भी समभनेमे नही 
आता । गुरुका उपकार माननेका कथन आये वहाँ समभना कि गुरु 
परद्वव्य हैं, इसलिये वह व्यवहारका कथन है 


समझना कि उस राषकौ सडक 


प्रबचनसारमें दृद्धता प्रौर दुदरायफो बैंतीं 
में (मिश्चम से) बह मिक्‍्ता नहीँ हूँ । 
किन्तु चरणागुयोबके श्ार्तर्में ऐशा कबनें 
जह कथत स्गथहारतमका कथन है। भ्रचुलर 
को तिमित्तमात्र मित्त कहा है। उप्रहा जागाय तो 
में बह गीतरामताका क्षर॒ है. फिन्तु निभित्तफा शीब 
व्यवद्ञारतय हारा ऐसा हो कलन होता है । हर 
२-ो चैन पूणा ब्रत दातादि शुभक्तियाते धर्म कंसें, 
मतके बाहर हैं क्‍योंकि माजपाहृश गाणा ४४-बहें के 
कहा है कि- हा 
शुभक्रियारूप पुण्यफो बस मानकर थो जसका हि 
प्राचरणस करे उसे पुष्पकर्मका बंध होता है. झुझते 
की प्राप्ति होती है किस्तु उससे कर्मके शमकत संकर-निदरा-ोक.. 
नहीं होता... मोइ श्ोम रहित मात्माके परिणान दी बर्षे है 
भह गर्म ही संसारसे पार ततारनतेबाला मोक्षका कारण है/--ऐेहा? 
प्रीमगबानने कहा है | 
३- 'सौकिकजन धबा प्रस्पमती कोईं कहे कि-जो पूणाव्िक शक्ुच ६, 
किया औौर प्रतक्तिया सहित हो बढ जैनबर्म हे किल्तु ऐसा नहा है... 
उपबास प्रतादि जो झ्ुभक्रिया है जिसमें प्रात्माके रत्तसक्ित सु 
परिणाम हैं उससे पृष्यकर्म उत्पन्न होता है इपलिये उसे पृष्ण ऋ़क्कों 
हैं भोर उसका फश स्वर्मादिक मांगकी प्राप्ति है ......चो विक्षर 
रहित झुझ्ध रररति-ज्ञातरूप सिद्चय हो बह प्रात्माका गर्म है उद्जमे 
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से आत्माकों आगामी कर्मोका आसूब रुककर सवर होता हैँ और 
पूवेकालमे बाघे हुए कर्मोकी निर्जरा होती हूँ। सम्पूर्ण निर्जरा होने 
पर मोक्ष होता हैं... [भावपाहुडगाथा ८३ का भावार्थ] 
४-जो परमात्माकी पूजा-भक्ति श्रादि शुभ रागसे श्रपना हित 
होना माने, तथा परमात्माका स्वरूप अन्यथा माने वह मिथ्यामता- 
वलवी है । 
प्ररनत (८५५)-जैनशास्त्रोमे श्र्थ समभनेकी रीति क्‍या हैं ? 
उत्तर--जैनशास्त्रोके श्रथें समभनेकी रीति पाच प्रकारकी है-१- 
शब्दार्थ, २-नयार्थ, ३-मताथे, ४-आगमार्थ, और ५-भावार्थ । 
१-शव्दार्थ --प्रकरण अनुसार वाक्य या शब्दका योग्य अर्थ 
समभतना । 
२-नयार्थ -किस नयका वाक्य है ? उसमे भेद-निमित्तादिका 
उपचार बतलानेवाले व्यवहारनयका कथन हैँ या वस्तु स्वरूप 
वतलानेवाले निश्वयनयका कथन हैं--उसका निर्णय करके अर्थ 
करना वह नयार्थ है । 
३-मतार्थ -वस्तु स्वरूपसे विपरीत ऐसे किस मत (साखूय- 
वौद्धादिक) का खण्डन करता है और स्यादुवाद मतका मण्डन 
करता है--इसप्रकार शास्त्रका कथन समझना वह मतार्थ हैं । 


४-आगमार्थ -सिद्धान्तानुसार जो अर्थ प्रसिद्ध हो तदनुसार 
करना वह आगमार्थ हैं । 

५-मभावार्थ -शास्त्र कथनका तात्पयें-साराश, हेय-उपादेय 

रूप हेतु क्या है उसे जो बतलाये वह भावार्थ है । निरजन ज्ञानमयी 

परमात्म द्रव्य ही उपादेय हूँ, इसके सिवा निमित्त श्रथवा किसी 


प्रकारका राज वां विंफर्क्त 
समलमा | । फी ऊ 
प्रदन (८६)-निम्मौषत क्लोफर्का 
करके समन्‍्पकी:-- कफ 
ये जाता न्यासयम्किन फॉफलकाति फेक 
जि्यफिर प्रलकलुनमप्ापकाया एच्ापक्‍ारदर 


१--शअब्यार्भ-( मै) थो ( स्यानाव्िना ) 
(कर्मकशद्राति) कर्मरूपी मैलफो (दच्च्या) कसम 
निरणसकज्ञानमजा' जाता) तित्य लिरजल भ्रौर 
उस (परमार्मण') सिद्धोकों (तत्या) तमस्कार करके... 
२-शयार्स-( कर्मकेशकुलि दस्थ्या परकात्कर्भ: हि 
कर्म मल मस्म करके सिद्ध हुए -गह पर्यागाजिक क्क्कौ 
कथत है । इसका प्रस यह है कि उतहोते पहले कथी सिक्ष 
प्राप्त नही की थी बह भव उन्होंने कर्का ताश्ष करड़े प्राप्त 
हद्रस्पाणिक गयसे तो वे श्रक्तिकी प्रपेक्तासे सदा शुद्ध बुदण 
स्वमानस्प थे ही पर्जात झुद्ृण तग्से ये शक्ष्तिरूप शुद्भ मे 
अ्रव पर्मायाविक भगसे व्यक्लिरूप शुदष हुए (सिशृक प्रँािकप हब 
३--भतार्भ--( भित्यनिरजनशानमया' ) नित्व भिरक्षण 
और श्ानमय --इस कजल मे नित्य” बिशेषण एकाल्तवादी बौओँ 
के मतका परिद्दार करता ह-यो स्‍्राट्माको क्षणिक मातते हैं। 
“'लिरजन” विश्ेवश हैजामिकोके मतका क्षष्शन करता है। 
मे मानते हैं कि-- कल्पकाल पूरा होनेपर सारा लगत्‌ कृत्य होजाता 
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है और उससमय सभी जीव मुक्त होजाते हैं, तब सदा शिवको 
जगत्‌ उत्पन्न करनेकी चिता होती हैं और मुक्त हुए सर्ग जीवोको 
कर्मरूपी श्रजनका सयोग करके उन्हे पुन ससारमे फंकते है | 
सिद्धोकों भावकर्म-द्रव्यकर्म-नोकमंरूपी अजनका सयोग कभी 
होता ही नहीं-ऐसा “निरजन शब्दसे प्रतिपादन करके नैयायिक 
मतका खडन किया है । 
४-आरगमार्थ -अनत ग्ुणात्मक सिद्ध परमेष्ठी ससारसे मुक्त 
हुए हैं-इस सिद्धान्तका श्रर्थ प्रसिद्ध है । 
५-भावार्थ -निरजन ज्ञानमयी परमात्मा द्रव्य आदरणीय हैं, 
उपादेय है,-ऐसा भावकथनमे गभित हैं । 
(देखो, 'परमात्म प्रकाश गाथा १ की टीका) 
सम्यक्‌ श्रुतज्ञान बिना निश्चय या व्यवहार कोई नय नही हो 
सकता, इसलिये प्रथम व्यवहार होता है और फिर निरचय प्रगट 
होता हे-यह मान्यता भूममूलक हूँ । जीव स्वाश्रयसे निश्चय सम्य- 
गदर्शन प्रगट करे तब पूर्गकी सत्‌-देव-गुरु शास्त्रकी श्रदूधाको (भूत 
नेगमनयसे ) व्यवहार सम्यग्दर्शन कहा जाता हैं । 
प्रश्न (८७)-क्या व्यवहार सम्यग्दर्शन निरचय सम्यग्दर्शनका 
साधक कारण है ? 
उत्तर-नही, व्यवहार सम्यर्दर्शन तो विकार हैँ और निश्चय 
सम्यग्दर्शन तो शुद्ध पर्याय है । विकार वह भ्रविका रका कारण 
कैसे हो सकता है ?-इसलिये व्यवहार सम्यग्दर्शन निश्चय 
सम्यर्दर्शनका कारण नहीं हो सकता, किन्तु उसका व्यय 


(अ्रभाव) होकर निश्चय सम्यग्दर्शनका उत्पाद सुपात्र जीवोके 
अपने पुरुषार्थसे होता हूँ । 


भास्त्रोंमें कहाँ हु दः है 
व्वर्शनका कारण कहा है रस व्यगह्रें 
कप कारण कहा है-ऐसा समणते कट! 
प्रकारके हैं-- (-भिक्ष्य्य जौर ३-ब्ककहोरए 
तो प्रक्स्थारूप शोेगाजा जव्य स्‍कये है... 
पूर्ण पर्वावफा ब्वम होता है-कह है7 7२. 

(मौलजास्त ज० १. 
प्रन्‍त (८८)-निक्वयनक्के प्राखव किया 
सकता है ! ह शो 
उत्तर--गहीं ... 'प्रह्मा्ची ऐसा माक्‍कते हैं कि न्यचछारं 

धर्म होता है. इसलिये उसका व्ययहारणय कह 
दोसपा इसलिये भ्रश्ानियोके श्रणये बम नहीं है 

लाचक जीवोंको ही उनके शुत्का्ा को. । 
शिविकल्प इशाके भतिरिक्त कासमें जब सबको शृततायक, 
भेदरूप उपयोग तवस्वले होते हैं तथ भौर ख्रंशा रके 
हों गा स्वाध्याव क्रत मिममादि कार्मों्गें हो तय थो 
उठते हैं थे सब व्यवशारनक्के विषय हैं. परन्तु उस रुभमण 
झतके ज्ञासमें निश्चगतय एक हौ लादरचोग होचेसे (आर क्‍ 
हारतव उत समय होने पर जी गह चत्ररणीछ में सा 
जनकी सुड्धतामें गृड़ि होती ईै--इसअकार सर्विकार्न उसे 
निक्चगतय भादरणीय है भौर व्यवहारणद उपथोगरुण होने 
परणजी जानने उसी समय टेवरूप है ।--इलजकार (मिक्यय 
सब झौर स्यवद्टारतय-जह दोनों शाचक जोकोंको एंफ की 
अजय होत हैं। 


श्र 
निरचयनयके आश्रय बिना सच्चा व्यवहारनय होता 
ही नही । जिसके अभिश्नायमे व्यवहारनयका आश्रय हो उसे तो 
निश्चयनय रहा ही नहीं, क्योकि उसका जो व्यवहारनय है वही 
निश्चयनय होगया । 
चारो अनुयोगोमें कभी व्यवहारनयकों मुख्य करके 
कथन किया जाता हैं और कभी निरचयनयको मुख्य करके कथन 
किया जाता है, किन्तु उस प्रत्येक अनुयोगमे कथनका सार एक 
ही है, और वह यह है कि-निर्चयनय तथा व्यवहारनय दोनो जानने 
योग्य हैं, किन्तु शुद्धताके लिये आश्रय करने योग्य एक निशचयनय 
ही है, व्यवहारनय कभीभी आश्रय करने योग्य नही है--वह सर्देव 
हेय ही है ऐसा जानना । 
निश्चयनयका आश्रय करना-उसका शअ्र्थ यह हूँ कि 
निरचयनयके विषयभूत आत्माके त्रिकाली चेतन्यस्वरूपका आश्रय 
करना और व्यवहारनयका आश्र य छोडना-उसे हेय समभना-उसका 
अथे यह है कि व्यवहारतयके ग्षियरूप विकल्प, परद्रव्य या स्वद्रव्य 
की अधूरी दशाकी श्रोर का आश्रय छोडना । 
किसी समय निशचयनय आदरणीय है श्रौर कभी 
व्यवहारनय , -ऐसा मानना वह भूल है । त्रिकाल एक निशचयनयके 
आश्रयसे ही धर्म प्रगट होता हैं--ए सा समभना । 
-(देखो, स्वा० टुस्ट प्र० मोक्षशास्त्र, श्रतिम अध्यायके 


बाद का परिशिष्ट ३, पृ० ८२२) 
प्रइन (5६)-मिथ्यादृष्टि और सम्यग्दुष्टि जीवके धर्म सबधी व्यव- 
हारमें क्या अन्तर हैं २ 


उत्तर--१-४ मूढ जीव आगम पद्धतिको व्यवहार और भ्रध्यात्म 


पड़ठिको निश्चय कहते हैं; 
सावकर गोखमार्ष ककतंदे हैं). 
जाते यह सूड़णीय कर स्तन हैं। हा 
से ? क्योंकि भ्रावम प्रंण वाह करिवास्ण 
स्वरूप साथना उसे रण है. यह 
अपनेको मोक्षमा्गका ध्रथिकारी मस्तसा 
त्मरूप किना थो श्रंतद प्टित्राइ् है शत जिवएकीर 
जानते क्योंकि भंतद प्टिके 
सकती इसलिये मिम्यादुष्टि लीच (चहे जिसकी 
हो तथापि) मोख्रमार्ग साबनेमें श्रसकर्ष है....... . . 
'सम्भम्दृष्टि जीन प्रतगू ष्टि द्वारा 
ज्ञागता है। गह बाहामामको गाज निमिसक्तम ल्‍ 
बे निमित्त तो तामाप्रकारके हैं-एफ सम हीं 
अतब प्टिके प्रमाण्मे मोहमाग साक्‍ता है ! 
( स्वशवेदत ) प्रौर स्वरूपाचरजकौ किक जापेंत होने 
मोझ्षमार्ग सक्ष्षा है । मोशमार्ग साथता वह ब्यभह्र प्रौद्द 
ब्रल्प प्रक्रिवरूप बहू मिरचय है --छसजकार 
निश्चमध्यवहा रका स्वरूप जानता है ...” + 
--(श्री बनारसीदासजी रजित “परमार्ण मभकिकॉटक, 
२- 'मिस्मादृष्टि जोन भ्रपना स्वस्य नहीं जानता इंकलिते 
परस्वरूपमें मस्त होकर परकार्यकों तजा पर स्वशतकों श्रफका :.. 
माता है --पऐसा काम करतेके कारण बह अ्रदुदध व्ययाइुलति हम 
कहलाता है । ७ 
सम्यम्दृष्टि प्रपते स्वरूपका परोश ब्रदाण हारा अचुक्‍य 
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के 


२७ 

करता है, परसत्ता और परस्वरूपको अपना कार्य न मानता 
हुआ योग ( मन, वचन और काय ) द्वारा अपने स्वरूपमें 
ध्यान-विचाररूप क्रिया करता हैं, वह कार्य करनेसे वह मिश्र- 
व्यवहारी कहलाता है । केवलज्ञानी (जीव) यथाखरूपात चारित्र 
के बल द्वारा छुद्धात्म स्वरूपमें रमणणील हे, इसलिये वह शुद्ध 
व्यवहारी कहलाता हैँ, उसमे योगारूढ दशा विद्यमान हैं इस- 
लिये उसे व्यवहारी नाम दिया हैँ। शुद्ध व्यवहारकी मर्यादा 
तेरहगे गुणस्थानसे लेकर चौदहगे ग्रुणस्थान तक जानना, 
जैसे--असिद्धत्वपरिणमनत्वात्‌ व्यवहार ।* 

“जहाँ तक मिथ्यात्व अवस्था है वहाँ तक अशुद्ध निश्च- 
यात्मक द्रव्य अशुद्ध व्यवहारी हूँ, सम्यर्दुष्टि होने पर मात्र 
चतुर्थ गुणस्थानसे लेकर बारह॒गे गरुणस्थान तक मिश्र निशचया- 
त्मक जीव द्रव्य मिश्र व्यवहारी है, और केवलज्ञानी शुद्ध 
निशचयात्मक शुद्ध व्यवहारी है ।” 

-“श्री परमार्थ वचनिका, अनु० ग्रुज० मोक्षमार्ग 

प्रकाशक पृ० ३५२) 

(मूल--बनारसी विलास) 

प्रश्न ( ६०) -अध्यात्म शास्त्रोमे व्यवहारको अभूतार्थ-असत्यार्थ 
कहा है उसका क्‍या अर्थ समभना ? 

उत्तर--१-अध्यात्मशास्त्रोमें निश्वयनयकी श्रपेक्षासे व्यवह्ारनयको 

अभूतार्थ-असत्यार्थ कहा है, किन्तु उसका श्रर्ण यह नही है 

कि व्यवहारतय है ही नही और न कोई उसका विषय है श्रर्थात्‌ 

सर्गथा कोई वस्तु ही नही है ! 
२-“यहाँ कोई कहे कि--पर्याय भी द्रव्यके ही भेद हे, 


प्रक्‍ततु थो गईं है, हो 


सर्माकाब!---+ह३ तो हक है,! 

कौ ब्रधान कहकर उपतेश केते हैं 

कहनेसे ही भेद शलौ भाँति 

मेदकौ बीज कहकर छसे व्यधहार वहरमुँ। 

जाग है कि लेद वृण्टिनें भिविकश्न दस 

को विभरप बता रहता है. इसलिये थहीं 

नम हों गहाँ तक भैदको भौण करके केशरूंपे 

कराया पया हैं। बीसराच होगैके क्स्‍्पांत्‌ 

का क्राता होचाता है । पहाँ अंबका 

रहता । >74 8 ९. 


तर 
--(श्री समगसार बा० /चडंबब) 


३- 'पहसे श्री (समजलार, क्षा७ १३ थें ) 
भशस्पार्भ कहा था वहाँ ऐशा गहीं क्षमछता भाहिबे कि 
सर्मणा प्रतत्पार्भ है-कृष॑ंक्रित धसत्पार्भ घागता 
क्मोंफि जब पक अध्यको शिक्र स्थपर्गायोसि प्रभेषकूप, 
प्रसाधारण मुण माषको प्रधान करके कहा याने तर 'पहिक 
बरस्पोका निमित्त-मैशित्तिक भाव तबा भिवित्तरे 
पर्यायें--वे सब गौच दहोचाते हैं एक प्रयेद प्यकौ दूपिदों में 
प्रतिभासित नड्ठी होते इसलिये ये ृय र्ष प्रष्यमें गह्ीं हैं-- 
ऐसा कर्बचित सिवेज किया बचाता है । यदि उत्त जादोको छक , 
हण्पमें कहा चाने तो बड़ व्यकह्यारमयप्े कहा था सकता है ० ८“ 
ए सा तम बिजान है।” 


२६ 

४ यदि निमित्त नैमित्तिक भावकी दृष्टिसे देखा जाये 
तो वह व्यवहार कथचित सत्यार्थ भी कहा जा सकता हूँ । 
यह स्वेथा असत्यार्थ ही कहा जाये तो सर्म व्यवहारका लोप 
(भ्रभाव) होजाये और सर्ग व्यवहारका लोप होनेसे परमार्थ 
का भी लोप हो जायेगा । इसलिये जिनदेवका स्थादुवाद रूप 
उपदेश समभनेसे ही सम्यकज्ञान है, सर्गथा एकान्त वह 
मिथ्यात्व हैं ।” (श्री समयसार गाथा ५८-६० का भावार्थ) 
४-“आत्माको परके निमित्तसे जो अनेक भाव होते हैं 
वे सब व्यवहारतय के विषय हीनेसे व्यवहारनय तो पराश्रित 
है, और जो एक अपना स्वाभाविक भाव है वही निश्वयनयका 
विषय होनेसे निश्चयतय श्रात्माश्रित है इसप्रकार निरचय 
नयको प्रधान कहकर व्यवहारनयके ही त्यागका उपदेश किया 
हैं उसका कारण यह हैं कि--जो निरचयके आश्रयसे वतंते 
हैं वे ही कर्मसे मुक्त होते हैं और जो एकान्‍्त व्यवहारके ही 

आश्रयसे वतेते हैं वे कर्मसे कभी नही छूटते ।” 
(श्री समयसार गाथा २७२ का भावार्थ) 


५-यह ससारी अवस्था और यह मुक्त अवस्था-ऐसे 
भेदरूप जो आत्माका निरुषपण करते हैं वह भी व्यवहारनयका 
विषय है । उसका श्रध्यात्मशास्त्रमें ग्रभूतार्थ-असत्यार्थ नामसे 
वर्णन किया है । शुद्ध आत्मामें जो सयोगजनित दशा हो वह तो 
असत्या्थ ही है, कही शुद्धवस्तुका गैसा स्वभाव नही है, इस 
लिये वह श्रसत्य ही हैँ । 


पुनरच, निमित्तसे जो अवस्था हुई वह भी आत्मा का ही 


परिणाम है। थो 
इसलिये उसे कथित्‌ चत्थ थीं 
पर चैसा हो मैसा जानता हैं...... 
पुरक्ष द्रभ्यरूप 
उनका करीरादिके साथ रंगों है, 
से मिश्र ही हैं। उन्हें भारणस्का कमा 
है-बह प्रसत्यार्व-हक्‍चार हैं।* नर 
(दून पाहए--हत ९ 
६--.. जहातक लिकचयभक्से अरूफित 
बहांतक व्यमहार मार्ग हारा कस्‍तुका पा से 
मिचली दक्षामें ब्यवहारतय भ्रपमौैको ली 
स्पबद्डारको उपचार माण मानकर अधि 
यजार्भ निर्नन करे तो कार्यकारो हो ौैन्तु नहीं 
भाँति भ्यवद्ारको भी सत्यय्तत गामकर “फर्तु देहो ही है” 
ऐसा श्रद्धान करे तो बह उल्टा प्रकार्यकारी हो घत्केणा 
(रेहली मोश्षमार्ग अकाशक बृ७ 
७-इस बातका समर्सन करते हुए थी 
अपाम में कहा है कि--- 
प्रबुद्धस्प बोषतार्भ मुसीस्यरा देशकत्त्वभूर 
स्यषहा रमेव केवल मवेति यस्तस्थ देखना + 
प्र्भ'-अ्श्लातीको समभ्पतेके शिवे मुनीस्व र जरूर 
हारका यपवेक्ष देते हैं. परत्तु जो केवल व्यजदारफों 
जानते हैं उस मिष्पादृष्टियोके लिये (मुनौश्यरॉकरी) केश 


३९ 
--(निश्चयके भान रहित जीवको व्यवहारका उपदेश कार्ये 
कारी नही है, क्योकि अ्रज्ञानी व्यवहारको ही निश्चय मान लेते है । 
माणवक एवं सिंहो यथा भवत्यनवगीतसिहस्य । 
व्यवहार एवं हि तथा, निरचयता यात्यनिश्चयज्ञस्य ॥७॥ 
श्र्थ ---जिसप्रकार कोई ( सच्चे ) सिहको सर्वथा न जानता 
हो उसे तो बिलाव ही सिंहरूप हे ( वह बिलावकों ही सिह मानता 
हैं ), उसीप्रकार जो निश्चयके स्वरूपको न जानता ही उसके तो 
व्यवहार ही निश्चयपनेको प्राप्त होता हैँ ( वह व्यवहारको ही 
निश्चय मान लेता है ।) 
८-व्यवहारनय म्लेच्छ भाषाके स्थानपर है इसलिये 
परमार्थका प्रतिपादक ( कथन करनेवाला ) होनेसे व्यवहार 
नय स्थापन करने योग्य है, तथा ब्राह्मणको म्लेच्छ नही होना 
चाहिये--इस वचनसे वह ( व्यवहारनय ) अनुसरण करने 
योग्य नही है । 

( समयसार गा० 5 की टीका ) 
प्रइन (६१)-बत्नरत, शील, सयमादि तो व्यवहार है या नही ”? 
उत्तर--१-“कही ब्रत, शील, सयमादिकका नाम व्यवहार नही हैं, 

किन्तु उन्हे (ब्रतादिको) मोक्षमार्ग मानता वह उमवहार है-यह 

( मान्यता ) छोडदे । पुनइच, ऐसे श्रद्धानसे उन्हे तो बाह्य 

सहकारी जानकर, उपचारसे मोक्षमार्ग कहा हूँ किन्तु वे तो पर 

द्रव्याश्चित हैं और सच्चा मोक्षमार्ग वीतरागभाव हैं वह स्वद्रव्या- 
श्वित हे । इसप्रकार व्यवहारको असत्यार्थ-हेय समभना ।” 

--(मोक्षमार्ग प्रक्यश्षक पृ० ३७३) 

२-“निचली दशामें किन्ही जीवोके शुभोपयोग और शुद्धो- 


पयोगका युक्तक्ला 

उपचारफै मौखमभार्ण कहें 

बझुभोपयोप मोदाका फहेकर्ड 

है गद्दौ भोखका भातक हैं-इंसा 

प्रमोगषकों ही टपाजेण मानकर 
पयोष्-अशुनोपगोषकों हैच बेलेकर 
करना भाहिने, भ्रौर जहां 

प्ोचको छोड़कर छुचमें ही ह्केतेंभ 
शुभोपयोगसे मकशमोपयोचयें जकृद्धताकी 
पमोत हो तब तो यह बरद्ध्यका सालोचुत 
लिये बहाँ तो फिसी पर द्रब्भफा 


इ-शूत क्रियोपौसि धर्म मानता हें 
किपासे बंध होता है भौर उत्तके फलसस्थर्दन शुक्ल 
संमोग मिलते हैं. किन्तु उससे दसारका प्रंत नहीं भ्राता 
तो बता ही रहता है क्योंकि श्री प्रशात्भपज्रकाक 
साया ५७ की टौकारनें कहा है किट 
रूप भिदान बंधपूर्वक शाल तप दानादिकके 
हुआ पृष्यकर्म हेय है निधान बंजसे उप।चंतत किये 
जीवको दूसरे मधर्में राज्यव॑ जवकी आा्ति टी २८० ननपम 
जिजूततिको प्राप्त करके प्रशाती जीव 
सब्प्ता (इस्दरिग विवयोर्मे लोग रहता हैं! ईशाललौ यह 
की भांति तरकारिके दुछ्ध ब्राप्त करहा है। इस करण 
हेग ई.... ” 


श्दु 

४-पुनइच, कोई ऐसा मानता है कि शुभोपयोग है वह 
शुद्धोययोगका कारण है। अब, वहाँ जिसप्रकार अशुभोपयोग 
छूटकर शुभोपयोग होता है उसीप्रकार शुभोपयोग छूटकर शुद्धो- 
पयोग होता है--ऐसा ही यदि कारण-कार्यपना हो तो शुभो- 
पयोगका कारण अशुभोपयोग भी सिद्ध होगा, श्रथवा द्वव्यलिगी 
को शुभोपयोग तो उत्कृष्ट होता है जबकि शुद्धोपयोग होता ही 
नही, इसलिये वास्तविकरूपसे उन दोनोंमें कारण कार्यपना 
नहीं है । जैसे--किसी रोगीको महान रोग था और फिर वह 
अल्प रह गया, तो वहाँ वह अल्प रोग कही निरोग होनेका कारण 
नही हैं, हाँ, इतना अवश्य है कि वह अल्परोग रहनेपर निरोग 
हीनेका उपाय करे तो हो सकता है, लेकिन कोई अल्परोगको 
ही अच्छा जानकर उसे रखनेका यत्न करे तो निरोग किस 
प्रकार होगा ”? उसीप्रकार किसी कषायीको तीज कषायरूप 
अशुभोपयोग था, फिर मंद कषायरूप शुभोपयोग हुआ । अब, 
वह शुभोपयोग कही निष्कषाय शुद्धोपयोग होनेका कारण नही 

है हाँ, इतना अवश्य हैं कि शुभोपयोग होनेपर यदि शुद्धोप- 

योगका यत्न करे तो हो सकता है, लेकिन कोई उस शुभोपयोग 

को ही अच्छा मानकर उसीका साधन करता रहे ती शुद्धोपयोग 

कहाँसे होगा? दूसरे, मिथ्यादृष्टिका शुभोपयोग तो शुद्धोपयोग 

का कारण हैं ही नही, किन्तु सम्यग्दुष्टिको शुभोपयोग होनेपर 

निकट छुद्धोपयोगकी प्राप्ति होती है,--ऐसी मुख्यतासे कही 

कही शुभोपयोगको भी शुद्धोपयोगका कारण कहते हैं--ऐसा 

समभना ।” (मोक्षमार्ग प्र० गु० २६०-६ १ हिंदीमें ३७६-३७७ ) 

५-/ व्यवहार तो उपचारका नाम है और वह उप- 


चार मौ तथी वक्ता है कि ८ 
के कारणाविस्त हो अयाद 

साधना होती है उत्तोफ़फतर उसे 

शम्प्व हो .....” प्न्ह 


प्रन्‍त (१२)-अध्यात्पशार्थरोनें भर्धोका 
उत्तर-- १-ताप त्मूलनर्गा हो सिश्कयो वियशफंओं) 
अर्थ---ग्वोके सूख दो भेद है-(१) भिल्यमकंन,। 
हारतव । है 
२--अजनिश्चमत गो भेद गिदयो व्यवहा रो सेदम्कियः । 
प्रथ॑-उसमें निश्वयतव (युल-युणौके ) प्रतेद कियम 
प्रौर स्शथहा रतन ( पुण-युलीके ) भेदविषय 
३---तभतिक्ष्ययो हिविन' भुद्धसिश्ययो शुद्ध चिश्कककक 3 
प्र्थ--झसमें तिस्चगतयके दो प्रकार हैं -* 
(१) सुड़ध तिरचमतय (२) जद सिफ्ययतव । 
४--सभतिस्पाणिकमुणलगुष्यमेद विवकक छुड्ध निर्चको 
ज्ञातादमों जीब हति। + 
अ्रभ-निश्पाणिक (हुड) गुअ-युजौफो अभेररूप लिजय 
माला छूंड भिश्रगतत है बैतेफकि--ओऔय केक्नशाय?ति को 


पअ्र्स'-उपाणिसहित (सुण-भुणोका शवैेशरूप) चिश्य करे कहूँ |. 
प्रहुद भिरचपतय है चैसेफि--वीग वशिशानादि 
स्वरूप है| 


] 


श्र 
व्यवहारनय 
६--व्यवहा रो द्विविध सद्भूतव्यवहारोडसद्भूत व्यवहारइच । 
ग्र्थ--वयवहारनय दो प्रकारसे है--१-सद्भूतव्यवहारनय 
और २-असद्भूत व्यवहारनय । 
७--त्तत्र कवस्तुविषय सद्भूतव्यवहार , भिन्न वस्तुविषयो5सद्भूत 
व्यवहार । तत्र सद्भूतव्यवहारों द्विविध उपचरितानुपचरितभेदात्‌। 
अर्भ--एक वस्तुको ( वृक्ष और डालीकी भाँति भेदरूप ) 
विषय करे वह सदुभूतव्यवहारनय है। भिन्न-भिन्न 
वस्तुओको (अभेदरूप-एकरूप ) ग्रहण करे वह असदुभूत 
व्यवहारनय हूँ । 
उसमे सद्भूतव्यवहारनयके दो भेद हैं---१-उपचरित श्रौर 
२--अनुपचरित । 
८--तत्रसोपाधिगुणगुणिनो भंदविषय उपचरितसदुभूतव्यवहारो, यथा 
जीवस्य मतिज्ञानादयो गुणा । 
अर्थ -जो नय उपाधि सहित ग्रुण-ग्रुणीके भेदको विषय करे 
वह उपचरित सद्भूत व्यवहारनय है, जैसेकि-जीवके 
मतिज्ञानादि गुण कहना । 
६--निरुपाधिग्रुणगुणिनोभेदविषयोउनुपचरितसद्भूतव्यवहा रो यथा 
जीवस्य केवलज्ञानादयों गुणा । 
अर्थ--जो नय उपाधिरहित गुण-गुणीके भेदको विषय करे उसे 
अनुपचरित सद्भूतव्यवहारनय कहते हैं, जैसेकि-जीवके 
केवलज्ञानादि गुण, (परमाणुके स्पर्शादिगुण ) 
१०-असदुभूवव्यवहा रो, द्विविध उपचरितानुपचरितभेदात्‌ । 


कब 
प्रबं-भसदुभूत व्यवहा स्कल्रेडइ किन हैं; 
भूत व्यवहारणन, २-अशुनभ ता 


११-सभर शश्वेगरक्ितवश्तुतम्य्यविषत्त 
यथा बेगदत्तस्थ बनमित्ति > 


प्रबं--थो पृथक्‌ गस्तुप्रोका ( एकस्त ) 
शपचरितासद्शूतब्यवहा रतग 


बढ 


5 यषा जीमस्य शरीरमिति । 
प्रणं-.ओो तय संबोण सम्मस्धरे शुक्‍त दो जि भयाजोकि 
व्थको विषय करे रुसे धतृपचरित्त असयकूत 
कहते हैं । जैसेकि--जौगका शरौर | 
[ प० हजारीशालजी सम्पादित प्रासाप्दति पृ० ११६ है १३५] , 


भ्री पंचाष्यायी भ्रनुसार अष्यात्मनयोंका स्वरूप : 
“वा 
उनसे विरुद्ध नवाभासोंक्ा स्वरूप 


प्रश्न (१३)-सम्गकतभम भौर तवाभास (मिध्यातय) का क्या रथ है! ५ 

उत्तर--१-जां लम तदगुण कंसविजशञान सहित रुशाहरच शत हेतु 
खद्दवित भौर फलबान ( प्रमोजनवात ) हो वह तम्गकूनय हैं। 
लो उससे बिपरीतनय हे बह तयामास ( मिष्यानय ) हैं। 


& लौपके जाय वे घौकके टगूपूल हैं, ढवा पर॒फलके भाव मे फुमंमसके 
तब्छुश हैं--रैते विज्ञान बरहित हैं। 





३७ 
क्योकि परभावको अपना कहनेसे आत्माको क्‍या साध्य (लाभ ) 
है! ( कुछ नही। ) 
२-जीवको परका कर्ता-भोक्‍ता माना जाये तो भूम होता हे । 
व्यवहारसेभी जीवपरका कर्ता-भोक्‍ता नही है। व्यवहारसे 
ग्रात्मा (जीव) रागका कर्ता भोक्‍ता है, क्योकि राग वह भ्पनी 
पर्यायका भाव है इसलिये उसमे तदूगुणसर्विज्ञान लक्षण 
लागू होता है । जो उससे विरुद्ध कहे वह नयाभास ( मिथ्या- 
नय) है । 
प्रथम नयाक्षात 
(१) जीवको वर्णादि युक्त मानना । 
(पचाध्यायी भाग १ गाथा ५६३) 
(२) मनुष्यादि शरीर है वे ही जीव है-एऐसा मानना । 
(गाथा ४५६७-६८) 
(३) मनुष्य शरीर जीवके साथ एक क्षेत्र;वगाहरूपसे है, इस- 
लिये एक है-ऐसा मानना । (गाथा ५६६) 
(४) शरीर और आत्माको बध्य-बधक भाव मानना । 
(गाथा ५७०) 
(५) शरीर और आत्माको निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध प्रयो- 
जनवान नही हैं, क्योकि-स्वय श्रौर स्वत परिणमित 
होनेवाली वस्तुको परके निमित्तसे कया लाभ ? ( कोई 
लाभ नही । ) (गाथा ५७१) 
दूसरा नयाभास 
१-जीव और जड कम भिन्न-भिन्न द्रव्य होनेसे तथा उनके पर- 


कर 


स्वर युणोका ( क्योवीका के 


कर्ज ( शरौराणि ) क 
सकता तथानि उससें 
प्क्किं 
२-युजसंक्रमण बिता हो कदि मर 
हो तो सर्ज पदाजों्ने सर्ज हुकर दीके: 
ठ्३ ( 


३-मूतिसान ऐसा पुरयलजब्य जफने जाप ही 
परिणतिकी उपस्थितिनें कर्मर्व परिभमित होंचाका है; 
विषयर्मे भूमका कारण है। 

४-थो कोई भी क्रताँ-मोक्य होता है पह अस्दे 
होता है । चिसप्रकार कुम्हार वास्तवजें प्रक्ते 
है किस्तु पर मानकप जो बड़ाः-उसका करा था मोकता कह 


सही हो सकता । (पत्था 
ए-अुम्हार घड़ेका कर्ता ई-ऐसा लोक व्यवह्टार गवायास 
(गा 


तीसरा नपामासका स्ककूज + 


१-थो बंध (एकत्थ) को प्राप्त तही होते--शेंसे पर 
भी प्रसव पदार्थको प्रस्य पदार्थषका कर्ता-मोछ मायभा बहू बयह्‌, 
जास है। 


२-३ह, बन बाल्य स्त्री पुत्रादिको लोग स्वयं ः है 
उसका छपजोन करता है-पऐसा मालला बह सजायाओ है । 
(काना ३" 


ता 


३६ 
[ जीवका व्यवहार पर पदार्थमें नहीं होता, किन्तु श्रपने में 
ही होता है। जीवका परद्रव्यके साथ सम्बन्ध बतलानेवाले सभी 
कथन भ्रध्यात्म दृष्टिसि नयाभास हैं। | 


चौथे नयामासका स्वरूप 
१-ज्ञेय-ज्ञायक सम्बन्धके कारण ज्ञानको ज्ञेयगत कहना, तथा 
ज्ञेयको ज्ञानगत कहना भी नयाभास हूँ। (गाथा ५८५) 
निक्तेप 
प्रश्न (६४)-निक्षेप किसे कहते हैं । 
उत्तर--१-युक्ति द्वारा (नय-प्रमाणज्ञान द्वारा) सुयुक्त मार्ग प्राप्त 
होनेपर कार्य वशात्‌ नाम, स्थापना, द्रव्य (योग्यतारूप शक्ति) 
और भावमें पदार्थके स्थापनको निक्षेप कहते हैं । 

(जैन सिद्धान्त प्रवेशिका ) 
२-प्रमाण और नयके श्रनुसार प्रचलित हुए लोक व्यवहारको 
निक्षेप कहते हैं । ज्ञेय, पदार्थे अखण्ड है, तथापि उसे जानते हुये 
उसके जो भेद (अ्रण-पक्ष ) किये जाते हैं उसे निक्षेप कहते है । 

(मोक्षशास्त्र अ० १ सूत्र ४ की टीका) 
[ निक्षेप, नयका विषय हे। नय, निक्षेपका विषय करनेवाला 


(विषय है) ] 
प्रदत (६५)-तामनिक्षेप किसे कहते हैं ? 
उत्तर--ग्रुण, जाति, द्रव्य और क्रियाकी अपेक्षा रहित मात्र इच्छा- 
नुसार किसीका नाम रखना सो नाम निक्षेप है । जैसे-किसी 
का नास “जिनदत्त” रखा, चूंकि वह जिनदेवका दिया हुश्रा 


नही हैँ तथापि ,लोक व्यवहार ( पहिचानने ) के लिये उसका 
नाम “जिनदत्त” रखा गया है । 


कि 


हु 
प्रसन (१६)-स्थापना निशेक 
उत्तर--श्रतुषर्थित [ रउपरियिश भ की“ऐकी 
उपस्थित बस्तुमें सम्वर्स्थ थीं 
देता कि---“गह वहीं ह”-दैवी सार्याहोते 
है. प्रस्य परदार्थनें उस स्थाफ्या दास 
प्रस्य पदाजर्मे प्रत्य पदार्थक्र श्थाक्‍षता 
नाबकी प्रतिमाको पास्यशाकाजंचु कया। 
स्थापता लिसेपके रो हस्त हैं।ई 
और (२) भ्तदाकार स्थाक्ता । १ मन 
जिस पदायंका जैशा श्राफार हो कैसा 
में करमा बह 'तदाकार स्थाकता” है! छौर 
किया जया हो वह 'फ्रतवाकार स्थापना” हैँ. ६ 
स्थापना निसपका कारण तहीं समझना 
जनोमत्वना ही उसका कारण है । 
[मामनिश्षेप भौर स्वापता सिककोगिर्मे यह प्रंतर है 
शाम लिश्लेपमें पूल्य-प्रपूल्यका व्यचह्ार गहीं होता, हु 


६ 


स्थापता भिक्षैपमें पूज्य-प्रपूज्णका व्यवश्टार होता है 
प्रदण (६७)-इम्यतिक्षेप किसे कहते हैं? कक 2 ४ 
उत्तर--सूतकान्मे प्राप्त हुई भ्रबस्थाको प्रणयां ब्राच्त के 


होनेबाली प्रबस्थाको बतंमातमें कहना नई ॥ेव्ण गिखेष है। 
अधिकराजा भदिष्यमें तौथंकर होनेयाले हैं. उन्हें 

तीर्चकर कहता और महाथार चबधानादि पृत्तकाअर्ये 
लीर्चकरोंको बर्तभान तीर्षबर मानकर उत्तकी स्तुर्ति 

बहू ब्रध्प निम्नेप हे । 
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प्रदन (६८)-भावनिक्षेप किसे कहते हैं ? 

उत्तर--केवल वर्तमान पर्यायकी मुख्यतासे श्रर्थात्‌ जो पदार्थ वर्ते- 
मान दशामें जिस रूप है उसे उस रूप व्यवहार करना वह 
भाव निक्षेप है। जेसेकि-श्री सीमधर भगवान वर्तमान तीर्थंकर 
के पदपर महा ग्विह क्षेत्रमें विराजमान हैं उन्हे तीर्थंकर कहना, 
ओर महावीर भगवान जो वर्तमानमे सिद्ध है उन्हे सिद्ध कहना 
वह भाव निक्षेप है । 


| नाम, स्थापना और द्रव्य-यह तीन निक्षेप द्रव्यको 
विषय करते हैं, इसलिये वे द्रव्याथिक नयके आ्राधीन हैं, और 
भाव निष्षिप पर्यायको विषय करता है इसलिये वह पर्यायाथिक 
नयके आधीन है । हि (श्रालाप पद्धति) 
प्रश्न (६६)-नैगमनय और द्रव्य निक्षेपर्में क्या अ्रच्तर है ? 
उत्तर-यद्यपि नेगमनय और द्रव्यनिक्षेपके विषय समान मालूम होते 
हैं, तथापि वे एक नही हैं । नौगमनय ज्ञानका भेद हैं, इसलिये 
वह विषयी (जाननेवाला) है, और द्रव्यनिक्षेप पदार्थोकी अव- 
स्थारूप है, इसलिये वह विषय (जानने योग्य-जेय ) है| तात्पय॑ 
यह है कि उनमें ज्ञायक-ज्ञेय या विषयी-विषयका सम्बन्ध है। 
इसीलिये दोनो एक नहीं हैं ।” -(श्रालाप पद्धति-पृ० ११८) 
प्रश्न (१०० )-ऋजुसूत्रनय और भावनिक्षेपमे क्या अन्तर है ? 
उत्तर--“भावनिक्षेप द्रव्यकी वत्तेमान पर्यायमात्रको ग्रहण करता है । 
यद्यपि उसका विषय भी ऋजुसूत्रनयके साथ मिलता है, तथापि 
चह्‌ एक नही है | ऋजुसूत्रनय प्रमाणका श्रश होनेसे वह विषयी 
हैं और भावनिक्षेप पदार्थेका पर्यायस्वरूप होनेसे विषय स्वरूप 
है । इसीलिये दोनो भिन्न भिन्न हैं।” (अ्रालापपद्धति, पृ० ११६) 


भनेकांत भोर स्पाहादः 


प्रशश् (१०१)-अनेकांत किसे कहते हैं ! हि ३ 
उत्तर--]-प्रत्येक बस्‍्तुममें बस्‍्तुपकेकी सिद्धि करवेबालों 
भ्ादि परस्पर विस्द्ध दो क्षष्तियोंका एकही शाईं 
होना-उसे प्रमेकात कहते हैं। 
प्राश्मा सदा स्‍्व-रूपरे है श्लौर पर-सरूपसे कहीं 
लो इब्ट बड़ी सच्ची प्रतेकान्त दृष्टि है। रु 
२- सत-प्रसतू, भितल्म-भतित्प एफ-पनेक शत्यरदि: हि 
एकास्त का निराकरण (तकार) गह प्रतेकांत है। 
--(प्राप्मीमांसा बा० १०३ की दौका) 
प्रइन (१ २)-पअतेकाल्‍्त स्वरूप किसप्रकार सिद्ध होता है 
उत्तर--पदार्ष प्रनेक धर्मबान है '्मोंकि उसमें लित्पादि 
स्थरूपका प्रमाव है। यहाँ भतेकात रूपपनेसे विश्द्ध स्वक्तसणर्ट 
झ्रभाव बस्तुके भ्रोकांत स्वसरूपको ही सिद्ध करता है । 

( परीक्षामुल॒प्रध्याज ३ सूच ८४ टीका ) *यै 
प्रइन (१ ३)-दो बिरुत भर्मों सहित बस्तु सत्यार्थ होती है भर 
उत्तर--“हा बस्तु है बह तत-पतत्‌ ऐसे दोनों रूप है इसलिबे जो ई 

बाशी बस्तुको तल ही कहती है बह सत्य कंसे होगी ?7-सहाँ 
हो सकती ..यहाँ ऐसा समझता कि बस्‍्तु हे बड़ तो प्रत्पक्षाति 
प्रमाणके बिषयरूप सत्‌ भसत्‌ (प्रस्ति-तास्ति)भादि विस्ड कर्म 
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के आ्रधाररूप हैं, वह अविरुद्ध (यथार्थ) हैं। श्रन्य मतवादी 
(वस्तुको) सत्‌रूप ही या असत्‌रूप ही हँ--इसग्रकार एकान्त 
कहते हैं तो कहो , वस्तु तो वेसी नही हैं । वस्तु ही स्वय अपना 
स्वरूप अनेकान्त स्वरूप वतलाती हैँ तो हम क्या करे ! बादी 
पुकारते है--'विरुद्ध हें रे विरुद्ध है रे ।” तो पुकारो, कही 
निरथेक पुकार मे साध्य नही हैँ 
-- (देखो, आप्तमीमासा गाथा ११० की टीका ) 
प्रशत (१०४)-अनेकान्त ओर एकान्तका निरुक्ति श्र क्या हैँ ? उन 
दोनोके कितने-कितने भेद है ? 
उत्तर--अनेकान्त > अ्रनेक + अत--अनेक धर्म । 
एकान्त--एक +-अत--एक घर्म । 
अनेकान्तके दो भेद है--१ सम्यक्‌ अनेकान्त, और २- 
मिथ्या अनेकान्त । 


एकान्तके दो भेद है---१-सम्यक्‌ एकान्त श्रोर २-मिथ्या 
एकान्त । 


सम्यक्‌ अनेकान्त वह प्रमाण है और मिथ्या अनेकात वह 
प्रमाणाभास हैं । 


सम्यक्‌ एकान्त वह नय हैँ और मिथ्या एकान्त वह 
नयाभास है । 


प्रइन (१०५)-सम्यक्‌ अनेकात और मिथ्या अनेकातका स्वरूप 
कया हे । 

उत्तर--सम्यक्‌ अनेकान्त --प्रत्यक्ष, अनुमान तथा आगम प्रमाणसे 
अविरुद्ध एक वस्तुमें जो अ्रनेक धर्म हैं, उनका निरूपण करनेमे 
तत्पर हूँ वह सम्यक्‌ अनेकान्त है। प्रत्येक वस्तु अपनेरूप हैं और 


छः 
परर्प गही है! भातवा त्क->ककत है 
पर उडके भ्रपने स्वरूप है ल्लौर 
प्रकार ज्ातता गह इम्बर ज्रभेकरमा है।. €६. 
मिख्मा धनेकाम्तः---झ8 सद्य 
कस्पता की जाये बह जिम्य प्रतेकाल हैं! 
सकता हूँ भौर बूसरे बौषका जी फर सकता 
प्रपनेसे तबा परसे-दोनोंश्वि 4ल्पौ्रा हक, 
प्रतेकान्त है । 
(स्मा० टुस्ट ह्वारा प्रकाशित मोखशास्त्र स्र० ! धृष ६ 
प्रन्‍त्त (१०१)--सम्यक्‌ प्रमेकाश्त ध्ौर भिष्या प्रवेकान्यडे 
वीचिये । 
उत्तर---१-परात्पाभपने झप है प्रौर प्रकप नहीं है--देदा ऑफेलों 
बह सम्यक (सक््चा) प्रतेकास्त हूँ । 
प्राएमा प्रपने रूप है प्रौर पर रूप थो ई--पऐसा जाचता 
बह भिष्या प्रनेकान्त है । के 
२-पआ्रात्मा प्रपणा कर सकता हूँ प्रौर क्षरीरादि परवस्युभोका कृछ 
सही कर सकता-ऐसा लागना बह सम्पर् प्रतेकान्त है । 
झ्रात्मा प्रपता कर सकता हूँ भौर शरीराबि परका थीं 
कर सकता हं-“ऐसा बातमा बह भिष्या भ्रनेकान्त है । प्र 
३-आारमाको प्ृद्धभावसे घ॒मं होता है भोर शुजमाब से बम क्यीं 
होता-ऐसा जानता बह सम्परू भनेकान्त है प्रात्माकों छुड़- 
भावसे धर्म होता हे प्रौर सुमसादसे भी धमें होता ई-+रेक्ा 
खागना बह मिध्या प्रतेकास्त है । 
अ-निरचमके प्राश्मससे बर्म होता है प्ौर ब्मवह्ारके शापजख़े बर्ण 


कर्ण 


छ्श्‌ 
नहीं होता--ऐसा जानना वह सम्यक्‌-अ्रनेकान्त हूँ । 
निशु्चयके आश्रयसे घ॒र्म होता हैँ और व्यवहारके आश्रय 
से भी धर्म होता है--ऐसा समभना वह मिथ्या अनेकान्त है । 
५-व्यवहारका अभाव होनेपर निश्चय प्रगट होता हे-ऐसा जानना 
वह सम्यक्‌ अनेकान्त है । 
व्यवहार करते-करते निश्चय प्रगट होता है--ऐसा जानवदा 
वह मिथ्या अनेकान्त है । 
६-आत्माको अपनी छुद्ध क्रियास लाभ होता हैँ श्रौर शरीरकी 
क्रियासे लाभ या हानि नही होतें---ऐसा समभना वह सम्यक्‌ 
अनेकान्त है । 
श्रात्माको अपनी शुद्धक्रियासे लाभ होता हैं और शरीर 
की क्रियासेभी लाभ होता हँ-ऐसा जानना वह मिथ्या अ्रनेकात है । 
७-एक वस्तुमे परस्पर विरोधी दो शक्तियाँ ( सत्‌-असत्‌, तत्‌- 
अतत्‌, नित्य-अनित्य, एक-श्रनेक, आ्रादि) प्रकाशित होकर वस्तु 
को सिद्ध करें वह सम्यक्‌ अनेकान्त है । 
एक वस्तुमें दूसरी वस्तुकी शक्ति प्रकाशित होकर एक 
वस्तु दो वस्तुओका कार्य करती हँ-एं सा मानना वह मिथ्या 
अनेकान्त है, भ्रथवा तो सम्यक्‌ अनेकान्तसे वस्तुका जो स्वरूप 
निश्चित्‌ है उससे विपरीत वस्तु स्वरूपकी मात्र कल्पना करके 
उसमे न हो ऐसे स्वभावोकी कल्पना करना वह मिथ्या अनेकात हैं 
प-जीव अपने भाव कर सकता है और पर वस्तुका कुछ नही कर 
सकता-ऐसा जानना वह सम्यक्‌ अनेकान्त है । 
जीव सूक्ष्म पुद्गलोका कुछ नही कर सकता किन्तु स्थुल 


बह + 
पुदयशोंका कर छण्सता 
( मोबाबास्य 
प्रश्त (१०७)--इम्गक इकाल्त भौर 
ऊत्तर--सम्क्क एकान्त'--भपलने स्मरूफते- 
मास्तित्व-प्रादि लो कस्तु स्वस्ष है 
प्रमाण ब्वारा बारो हुए क्यार्थके एक पैश्का. 
कररोबाला सब गई शम्बष् एकाल्त हैं। 4 
फिसी बस्तूके एक बर्णकम सिक्चण करके 
गले प्रत्प बर्मोंका शिफेश करता कह सिज्या 
प्रपष्त (१ ८)-सम्यक एकाल्त प्रौर मिभ्का 
उत्तर--- 'सिद्ध ममबान एकास्त सुखौ हैं 7 हु 
सम्यक एकाश्त है क्‍योंकि 'सिड्ध जौषोंको 
है -“ऐसा गभितरूपसे उसमें प्रा बाता है। 
सर्ज जीव एकास्त सुखौ ईं>ऐसा थातता वह 
एकान्त है क्योकि प्रशानी जीन गर्तेमात दुलौ 
भ्रस्वीकार होता है । | 
२- 'सम्बस्थात बह बर्म है “ऐसा जानता गह सम्नफ्-एक्फ्श ४7 
क्योकि सम्यरक्षान पूर्गक मैरास्य होता है --ऐसा उतरे बॉक्त ४ 
झूपसे प्राजाता हैं । न्‍ 
ध्याष ही बर्म है ->ऐसा जानना बह मिभ्या एकान्त हैः 
क्योकि स्यायके साथ सम्बध्तान होता ही चाहिये -ऐस? सका 
नही प्राता ।--[देखो मोझशास्त्र प्र० १ सूत्र ६ कौ दौकन) 
प्रसत (१ ६)-स्माइवाब किसे कहते हैं ? 


१40 
उत्तर--१-वस्तुके भ्रनेकात स्वरूपको समभानेवाली कथनपद्धतिको 
स्याद्वाद कहते हैं । 
[स्पात्‌-कथचित्तू, किसीप्रकारसे, किसी सम्यक्‌ अपेक्षा 
से, वाद-कथन ।] 
स्थाद्वाद अनेकातकाः द्योतक है ( बतलानेवाला है) 
अनेकात भौर स्याद्वादको द्यात्य-द्योतक सम्बन्ध है । 


२-०" ऐसा जो अनन्त धर्मोवाला द्रव्य उसके एक-एक धर्मका 
आश्रय करके विवक्षित-अ्रविवक्षितके विधि-निषेध द्वारा प्रगट 
होनेवाली सप्तमड़ी सतत्‌ सम्यक्‌ प्रकारसे उच्चारण किये जाने 
वाले 'स्पात्‌! काररूपी अमोघ मत्रपद द्वारा, 'ज' कारमे भरे 
हुए सर्वे विरोध विषके मोहको दूर करती है ।” 

“(श्री प्रवचनसार गाथा ११५ की टीका) 

३-४विवक्षित (जिसका कथन करना है) धर्मको मुख्य करके उसका 

प्रतिपादन करनेसे और अविवक्षित (जिसका कथन नही करना 

है) धर्मको गौण करके उसका निषेध करनेसे सप्तभगी प्रगट 
होती है । 

स्थाद्वादमें अ्रनेकातको सूचित करते हुए “स्यात्‌” शब्द 

का सम्यक्रूपसे उपयोग होता है। “स्यात्‌” पद एकातवादमे 

भरे हुए समस्त विरोधरूपी विषके भूमको नष्ट करनेमे रामबाण 
मन्त्र हैं । 

अनेकात वस्तु स्वभावका लक्ष चूके बिना, जिस अपेक्षा 

से वस्तुका कथन चल रहा हो उस अपेक्षासे, उसका निर्णी- 

तपतन्ता-नियमबद्धपना-निरपवादपना बतलानेके लिये जिस 'ज' 

शब्दका उपयोग किया जाता है उसका यहाँ निषेध नही 


प 
जे 
शमकमा ।” --नथौ 
४- 'पदाजोमें क्‍्रतन्त धर्म है जौर मे 
में होते है कोई शाने-गौले कहीं 
बार एक ही बमेंका कचत हो तकता है 
गही हो सकता इलकारण 
कण चितू सन सत्ताया जाने शो 
छ्थित बर्म ही समछा जा सकेगा 
हो घामगा--पेसी दक्षाने फ्दार्यका पु... 
प्राजेमा ना भ्रचूरा हो शमकनें श्रावेषा, जिले 
ऐसे नही हे. क्चणिगे ए दा कपत एक्स पक की 
एसे एक्राश्त कचतको मिथ्या हकस्त कहा है” 
[प्राशाप पड़ति (हिन्दी ६४४48 ४ 4 
५- 'प्राप्तमीमांसाकी १११ वी कारिकाकै प्र 
बेब कहते हैं फि-बचसका एस स्‍्थपजाष हूँ कि स्थ 
प्रस्तित्व दिखलाने पर बढ उत्तते भ्रन्‍्थका (परवक्तुका) लिर- 
करण करता है इसलिमे प्रस्तित्व भौर नास्तित्व हम दो 
बमोकि प्रामयसे सप्तमभीरुप स्मादृणादकी सिड्धि होडो हैं।। . - 


त्यार्षसार १० (कटा) 
प्रश्त (११०)-जड़ण्यको रतन! में उतारकर ॥ 
रात्तर---पहला मंग--'स्यात्‌ प्रस्ति 
जीब' स्मादू भ्रस्ति एन । जीन स्वरूपकी प्रकेजांते हाँ (नाश 
जीव प्रपने परस्य-झेज-काल-मागसे हो ) है। इस ककव थें 
“जीब स्थरूपकी प्रपेशासे है ---बह्‌ बात मुख्यक्पत्ोें है शोर 
'जौन पररूपकौ प्रपेशाले नहीं है --गह जात वीर 
उसमें गनित है । 


भ्र्व 


४६ 
-ऐसा जो जाने उसीने जीवके 'स्थात्‌ अस्ति' भगकों 
यथार्थ जाना है, किन्तु यदि “जीव पर की (अ्रजीव स्वरूपसे ) 
ग्रपेक्षासे नही है”--ऐसा उसके लक्षमे गर्भितरूप से न आये 
तो वह जीवका “स्याद्‌ श्रस्ति स्वरूप--जीवका सम्पूर्ण 
स्वरूप नही समझा है, और इसलिये वह दूसरे छह भग भी 
नही समभा है । 
दूसरा भंग---स्थात्‌ नास्ति ।' 
जीव स्यथात्‌ नास्ति एव। जीव पर रूपकी श्रपेक्षा से 
( भ्र्थात्‌ जीव पर के द्रव्य-क्षेत्र-काल-भावसे ) नही ही है। 
इस कथनमे “जीव पररूपकी अ्रपेक्षासे नही है-यह 
बात मुख्यरूपसे है और “जीव स्वरूपकी ग्पेक्षासे है”--.यह 
बात सौणरूपसे उसमें गर्भित है । 
जीव और पर एक-दूसरेके प्रति अवस्तु हैं-ऐसा “स्यात्‌ 
तास्ति” पद सूचित करता है ।--इसप्रकार दोनो भग स्व-पर 
की अपेक्षासे विधि-निषेघरूप जीवके ही धर्म हैं । 
तीसरा भंग*---स्यथात्‌ श्रस्ति-नास्ति ।” 


जीव: स्याद्‌ अस्ति नास्ति एबच---जीव स्वरूपकी अपेक्षा 
से है और पररूपकी अपेक्षा से है ही नही । जीवमे विधि-- 
निषेधरूप दोनो धर्म एक ही साथ होने पर भी वे वचन द्वारा 
ऋमसे कहे जाते हैं । 
चौथा मैग---'स्थात्‌ अवक्तव्य 


जीव स्याद्‌ अवक्तव्यम्‌ एबं । जीव स्वरूप-पररूपके 
युगपद्पनेकी अपेक्षासे श्रवक्तव्य ही है । 


खत 

लीग प्रस्ति औौर 
होते हैं तथापि बचत द्वारा एफ कराने 
प्रकनय है, इसलिये ये फिसी जफाचऋओे 
पाँकयोँ मंग---“सवात भ्रत्ति अऋ्रकषहाण्य 4* 

जीव स्‍्थाइ प्रस्ति प्रभफ्ताओ कुक ॥| 
्रपेक्षासे प्रस्ति प्रौर स्थरूप-परक्फदे 
प्रभक्‍तम्य ही है । > 

लीगका स्वरूप जिस तमन “शरित्त हे 
उस समय नास्ति तक्षा प्रश्य वर्म भाषि बुकआ 
सकते झसलिने गह मंच 'स्मात्त प्रस्ति लगफ्तज्य” 


छंटवाँ मंग--- 'स्पात्‌ तासिति प्रगक्‍्तन्य । शि 

लजीवग' स्मादू तास्ति भगष्तव्य एवं) य्याफकॉी 
प्रपेश्ासे गास्ति भौर स्वरूप-पररूपके युफ्फइस्कैते 
स्पात्‌ तास्तिप्रवकतम्ब ही है ! 


जलीवका स्वरूप जिस समय “वास्ति” ते कहा था उसके 
उस समय 'भक्ति' तथा प्रश्व धर्म प्रादि गुकपइ व न ५ 
सकते ( भजक्तम्प हैं) इसलिये गई अं “स्थात्‌ 
प्रबक्‍स्प” कहलाता है | 
पहबाँ मैम--- स्गात प्रस्ति-तास्ति भ्रकक्‍तस्य // 7 | 

जीव' स्वाद प्रस्ति सास्ति-प्रणफ्तण्यण एवं । जाये फक् 
रझूप परसू्पकी भ्रपेस्नाते प्रस्ति तास्ति शौर स्वरूप-पस्कतके 
मुगपदपनेकी अ्रपेश्नासे प्रअक्‍्तण्य हो है । पृ 

सपात्‌ प्र्ति! भौर स्वाद वारित-.हय दोशी धंग 

हारा जीव ऋमसे गक्‍्तव्य है, किन्तु मुष्फ्न म्याज्ण कह! हैं 


भर 
इसलिये यह भग अस्ति-नास्ति भ्रवक्‍तव्य कहलाता है । 

[ स्थाद्वाद समस्त वस्तुओके स्वरूपको साधनेवाला 
अहंत्‌ सर्वज्ञका अस्खलित शासन है । वह ऐसा उपदेश देता हैं 
कि सब अनेकान्तात्मक हैँ। वह वस्तुके स्वरूपका यथार्य 
निर्णय कराता हैं । वह सशयवाद नही हूँ । कुछ लोग कहते है 
कि स्थादवाद वस्तुका नित्य तथा अनित्यादि दो प्रकारसे दोनो 
पक्षोसे कथन करता हैं, इसलिये सशयका कारण है, किन्तु 
वह मिथ्या है । अनेकान्तमें तो दोनों पक्ष निश्चित हैं इसलिये 
बह संशयका कारण नहीं है । ] 

--(देखो, श्री प्रवचनसार गा० ११५ की टीका, 
मोक्षशाम्त्र (प्रकाशक स्त्रा० म०) अ्र० 

४ का उपसहार पृ० ३७१-७६, 

तथा स्वामी कार्तिकेयानुप्रेक्षा, गा० 


३११-१२ का भावाथ) 
प्रघन (१११)-सिद्ध भगवानको किसी श्रपेक्षासे सुखका प्रगटपना 


तथा किसी अपेक्षासे दु खका प्रगटपना मानना--बह अ्रनेकान्त 
सिद्धान्तानुसार ठीक है ? 

उत्तर--नही , क्योकि वास्तवमे गुण और पर्याय--इन दोनोमें गौण 
और मुख्य व्यवस्थाकी अपेक्षासे ही अनेकान्त प्रमाण माना 
गया है, सुख और दु ख दोनो पर्याय हैं इसलिये पर्यायरूपसे 
उनका ( सुख-दु ख का ) 6 त भगवानके नहीं बन सकता । 


भगवानको पर्यायमें दुख है ही नही । जो कुछ हो उसी में 
अनेकान्त लागू हो सकता है । 


( देखो, पचाध्यायी भा० २, गाथा ३३३ से ३५ ) 


भ्र्ह चल 
प्रश्त (११९)-सर्यावोर्ग कमकड 
शनेकास्त शिड़धा्तके जमुसपर ऋ्कर है 
उत्तर-..नहीं पर्गानें कमणड़ ही 
गह सभेकाल्त है। भंचाष्याथों ( 
प्रमुसार बुष भ्रकम हूँ श्रौर प्वावे फ़मच्क जी 
प्रन्‍त (११३)-सभेकान्त क्या वठलाबा है? पस्करक 
उत्तर--- १-भरतेकास्त बस्तुको परणे ऋशय कामाासा-ह8ैं #. 
कौ स्वतत्त श्रद्धा मह अ्रतंवद/ओे विफरतफा अजय हैक 
पृथषकत्ण यह बस्‍्तुका स्वृषाय है| ; 
२-अतेकात्त कस्तुको-“स्थरूफडो है भौर परक्णके 
है -ऐसा कतलाता है। भारगा परस्पस्े गहीं है, 
पर बस्तुका कुछ मी करतेमें प्तमर्थ है. भौर पर काहु व हो 
तो उसका प्रात्माको रख नी गहीं है। 
तू प्रपने रूप हे” तो परर्प नहीं है शौर परवस्तु पगु- “ 
कूस हो या म्रतिकूल--उसे अवलबेमें तु रम्भ गहौ है। कक, पु 
इतना निर्णय कर ठो श्रद्धा आात घोर सांति तेरे पास ही है । 
ह-प्नेकान्त बस्तुकी स्व-रूफ्ते रस क्तताऋं है। 
झत्‌को सामग्रीकी प्रायक्मकता गही है समोगकौ जाकर 
नही है. किन्तु सत्को सतके निर्भमकी जागश्ककला है कि- # 
सत्रूप हूँ पररूप गही हूँ । 
४-पनेकारत बस्तुको एक-झगेक स्वक्षप कल्याशा है ? 
'एक' कहते ही "अनेक' की प्रपेक्षा प्राजाती हे ! तू अषकेनें एफ 
है. भौर प्रपनेमें ही भनेक है। घफ्ने शुणच-पर्यावश्े अंक है 
बस्तुसे एक हे । 


(।॒ 


श्र 

५-अनेकान्त वस्तुको नित्य-श्रनित्य स्वरूप बतलाता है । 
स्वय नित्य है और स्वय ही पर्यायसे अनित्य हैँ, उसमें जिस 
ओर की रुचि उस ओर का परिवर्तन (परिणाम) होता है । 
नित्य वस्तुकी रुचि करे तो नित्य स्थायी ऐसी वीतरागता हो 
ओर अनित्य पर्यायकी रुचि करे तो क्षणिक राग-ह प 
होते हैं । 

६-अनेकान्त प्रत्येक वस्तुकी स्वतन्त्रता घोषित करता 
है। वस्तु स्वसे हें और परसे नही हे-ऐसा कहा उसमे 'स्व 
अपेक्षासे प्रत्येक वस्तु परिपूर्ण ही है -यह्‌ आजाता हूँ । वस्तु 
को परकी श्रावश्यकता नहीं है, अपनेसे ही स्वय॑ स्वाधीन 
परिपूर्ण है । 

७-अनेकान्त प्रत्येक वस्तुमें श्रस्ति-तास्ति श्रादि दो 
विरुद्ध शक्तियाँ वतलाता है । एक वस्तुमे वस्तुपनेका निश्चल 
निर्णय उत्पन्न करनेवाली ( -सिद्ध करनेवाली ) दो विरुद्ध 
शक्तियाँ होकरही तत्त्वकी पूर्णता हैं, -ऐसी दो विरुद्ध शक्तियों 
का होना वह वस्तुका स्वभाव है ।” 


(मोक्षश्ञास्त्र पृ० ३५३-८४ अ० ४ उपसहार) 


प्रश्न (११४)-साधक जीवको अस्ति-नास्तिके ज्ञानसे क्‍या लाभ 
ब होता है । 


उत्तर--“जीव स्व-रूपसे हैँ और पररूप से नही है”-ऐसी श्रनादि 
वस्तु स्थिति होने परभी, जीव श्रनादि श्रविद्याके कारणसे 


शरीरको अपना मानता है श्रौर इसलिये शरीर उत्पन्न होने 
पर स्वय उत्पन्न हुआ, तथा शरीरका नाश होनेपर स्वयका 


साक् हुप्रा-ऐच्वा वानतर हैंड 
अचजौवतत्त्य” की चिगरीक्ष 
उस विपरीत बड़ांके 
+-शीष क्षरौरके 
आदएि-कर खकता हैं। चौन 
प्रक्ति-ताकित जंबके म्या् हा 


शरौर स्थत्व हो 
तो हाति होती है क्षरौर भच्छा हो तो 
सराब हो तो तहीं कर शकता--]त्यती 
तस्थ सम्बन्धी विपरीत श्रद्धा करता रहता हैं।0 
प्रस्ति-ताश्ति जंबके य॒याय हा हारा पूर होते 

जीवन जौतते प्रस्तिस्‍्प है और प्ले 
किस्तु नाक्षिस्प है-ऐसा जब गनाक्त्ली ध 
करता है तब प्रस्येक तत्त्व मजार्थतवा भध्केश होता है; 
जीबपर हद्रब्पोंको पूर्णतया अ्र्फिलित्कर हैं तथा परवण्ण 
को पूर्णतमा प्रकिचित्कर है. क्‍्मोंकि एक व्रण्ण दुद्ध रे 
तारिति है ।-पऐसा विश्वास होता है प्रौर उससे शीब 
-परावलम्बीपना मिटाकर स्वाशयी 4 
घर्मका प्रारम्भ है ! पता भर 

जीवका परके साथ निमित्त-लैमित्तिक सब्हत्य कैशा है... 
एसका ज्ञात इत दो भं्गों हारा-फिजा जा उकता है। निजिके 
बह परवज्य होतेसे सैमित्तिक जीबका कुछ कहीं कर सस्कक, 77: 
जात्र प्राकाश प्रदेश्ें एक क्षेत्राष्नाइक्‍वर्मे गा संकोग शक. 
कूपमें उपस्क्ति होता है. किन्तु लैगिसिक वह सिफिजत फट. 


कं 
हु 


ल्‍ 


(84 
है और निमित्त वह नेमित्तिकसे पर है, इसलिये एक-दूसरेका 


कुछ नही कर सकते । नैमित्तिकके ज्ञानमें निमित्त परज्ञेयरूप 
से ज्ञात होता है ।* 


--( मोक्षशास्त्र गुज० अध्याय ४ का उपसहार ) 


प्रशन (११५)-अपित और अनपित कथन द्वारा अनेकान्त स्वरूप 
' किसप्रकार समभमे आता है ? 


उत्तर--अपितानपित सिद्ध ।--(तत्त्वार्थसूत्र, अ० ४, सूत्र-३२) 


१-/अत्येक वस्तु अनेकान्त स्वरूप हे। यह सिद्धान्त इस 
सूत्रमें स्थादृवाद द्वारा कहा हैं। नित्यता और अनित्यता पर- 
स्पर विरुद्ध दो धर्म होनेपर भी वे वस्तुको सिद्ध करनेवाले 
है, इसलिये वे प्रत्येक द्रव्यमे होते ही है। उनका कथन मुख्य 
गौणरूपसे होता हैँ, क्योंकि सभी धर्म एक साथ नही कहे जा 
सकते । जिस समय जो घम्म सिद्ध करना हो उस समय उसकी 
मुख्यता ली जाती है । उस मुख्यता-प्रधानताको “अपित” कहा 
जाता है श्रौर उस समय जो धम गोण रखे हो उन्हे 'अ्रनपित”' 
कहा जाता है । अन॒पित रखे हुए धर्म उस समय कहे नही गये 
है, तथापि वस्तुमें वे धर्म विद्यमान हैं-ऐसा ज्ञानी जानते हैं । 


२-जिससमय द्रव्यकी अ्रपेक्षासे द्रव्यको नित्य कहा, उसी 
समय वह पर्यायकी अपेक्षासे ग्रनित्य हैं। मात्र उससमय 
“अनित्यता” नही कही किन्तु गर्भित रखी है और जब पर्यायकी 
अपेक्षासे द्रव्यको अनित्य कहा, उसीसमय वह प्रव्यकी अपेक्षा 
से नित्य है, मात्र उस समय “'नित्यता” कही नही है (गर्भित 
रखी है), क्योकि दोनो घर्सम एक साथ नही कहे जा सकते । 


मे 3. 

३-“/इफ दसुँनें 
विसड्ध दो क्षक्तिवॉक्य 
कि--“चो गरतु सत है गही अ्रचल्‌ है, 
गाहित है, थो एक है कही प्लोफ कै" वो 
है. पादि। 

( रेखों शत्रक्तोर 

[आात्जमें कोई भी कक्‍्से किंया हां 
सार प्र करता -+- है; 

ग्रबम शब्दार्थ करके गई कंकम सिल 
मिष्चित्‌ करता भाहैगे । उसमें जो फकन जिस 
हो बह कबन “सर्पित्त! है-ऐसा शमणजी 7723] 
नुसार गौजर्ूपसे ग्रस्थ जो मांग उसमें 
मे भाव पत्ञपि यहाँ कब्दोंगें नहीं कड़े हैं 
मर्भितर्पले कहे हैं--ऐसा समर लेला भाहिने कह “पंरतफ्ति” 
कणते है | 
इसप्रकार भर्तित भौर श्रनॉषत-दौनों पंशॉफो धर 
कर जो जीन अर्थ करे हत्ती शौक्‍कौ प्रभाण प्रौर गजका बक, ० 
जाम होता है । गदि दोनों पक्ष मणार्थ न समझे; तो रंकेक 
प्रशानरूप परिणषमित हुआ है. इसचिचये उतयहे कोच जकमान 
झौर कुनवरूप है..... ] 


बडे 


मोझलशारत्र भ्र० ४, सूनं ३९ की टीका) 

प्रबण (११६)-एक ही अन्यर्मे तित्कता श्लौर जमिर्यता--अह पोगों 
बिस्द्ध बर्म किसप्रंकार रहते हैं 

हत्तर-- विवश्चित प्रौर प्रक्नश्ित रूपरे एसी हजरत भायर 
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( भिन्न ) धर्म रहते हैं। वक्‍ता जिस धर्मका कथन करनेकी 
इच्छा करता है उसे अपित विवक्षित कहते हैँ, श्रीर वक्‍ता उस 
समय जिस चर्मका कथन नही करना चाहता वह अ्रनपित- 
अविवक्षित हैं, जेसेकि--वक्‍ता यदि द्रव्याथिकनयसे वस्तुका 
प्रतिपादन करेगा तो “नित्यता” विवक्षित कहलायेगी, श्रीर यदि 
वह पर्यायाथिकनयसे प्रतिपादन करेगा तो "“अ्रनित्यता” विव- 
क्षित हैं । जिस समय व्पसी पदार्थको द्रव्यकी अपेक्षासे 
“नित्य” कहा जा रहा हैं उससमय वह पदार्थ पर्यायकी अपेक्षा 
से अनित्य भी है । पिता, पुत्र, मामा, भानजा आदिकी भांति 
एक ही पदार्थमे अनेक धर्म रहनेपर भी विरोध नही आता ।” 
[ तत्त्वार्थ सूत्र ( हिन्दी अनुवाद प० पन्नालालजी ) 
अध्याय ५, सूत्र ३२ का अर्थ ] 
प्रश्न (११७)-“शआ्रात्मा स्वचतुष्टयसे हैं श्र पर चतुष्टयसे नही है '- 
ऐसे अनेकान्त सिद्धान्तसे क्या समझना ? 
उत्तर--१-कोई आत्मा या उसकी पर्याय परका कुछ कर नही 
सकते, करा नही सकते,--अ्रस र, प्रभाव, प्रेरणा, मदद-सहायता, 
लाभ, हानि आदि कुछ भी नही कर सकते , क्योकि श्रत्येक वस्तु 
पर वस्तुकी अपेक्षासे श्रवस्तु है; अर्थात्‌ वह श्रद्वव्य, अक्षेत्र, 
अकाल और अभावरूप हैं । प्रत्येक द्रव्यकी पर्याय दूसरे द्रव्यकी 
पर्यायके प्रति निमित्त रूप होती है, किन्तु उससे वह परद्रव्य 
की पर्यायकों प्रभावित नहीं कर सकती | परद्रव्यका असर 
किसीमे नही है । 
२-यह सिद्धान्त छहो द्रव्योको लागू होता है । एक पर- 
माणु भी दूसरे पुदुगलोका--पुदुगलकी पर्यायोका या शेष 


है; ५ 
््ड् 


किनहीं प्र्योका कुछ कर-करों 
अरवावादि नहीं टाल इकंटा। 


३-थो छेश्ा 
कक 
का शकष्या उपतसय कर ककता है।.' हि 
प्श्त (११८)-आौष भौर क्षरौरनें 


इत्तर--इस सम्बस्य्में श्रौजयोकसार ( 

१६६ में शिम्ताबुधार कहा है ( फृष्क १४४ 9 हा 
पराज्य॑ पराष््य स्थध्व्यं क्ष्मभात्यथ:ः.. * ८ 
शम्बन्धोऊपि तथोनारिश क्यायं सक्सकिज्ककी: और 

अब--पर इृच्ण सदैष पर हच्ण हौ रहता है, 

स्वाध्य ही रहता है। स्वप्रभ्य जभौर परत्ल्य-दोनोंये' कोर्द अशभ्य 
मही है--चिसक्कार सह पर्षत प्रौर विल््य फल में पै' 
जाबार्ब--जिसजकार सहादि श्रौर किल्याक्ि--दोगों फ्यत 
सर्जणा विभर हैं, उसमें परल्वर कोई सम्बन्ध कहीं है, हि 
जातता भौर धरौरादिक परा्य दोनों उर्जा चित्र हैं-कमचें पर 
कोई सम्बन्ध तहीं हैं लाकर 


+कक | 


प्रक्रस्ण दसवों 
मोक्षमार्ग अधिकार 


प्रघन (११६)-( १) काललब्धि, (२) भवितव्य (नियति), (३) 
कर्मके उपशमादि, (४) पुरुषार्थ पूर्वक उद्यम-इनमेंसे किस 
कारण द्वारा मोक्षका उपाय बनता है ? 

उत्तर--१-पोक्षके प्रयत्नमें पाँच बातें एक साथ होती हैं, अर्थात्त 
जीव जब अपने ज्ञायक १ स्वभावसन्मुख होकर पुरुपार्थ २ 
करता है तव ३ काललूब्धि, ४ मवितव्य और ४ कर्म की 
उपश्सादि अवस्था--यह पाँचो बातें घ्म करनेवालेको एक 
ही साथ होती हैं। इसलिये उसके पाँच समवाय ( मिलाप, 
एकत्रपना ) कहते हैं । 

२-श्री समयसार नाटक-सर्ग विशुद्धिहार (प० ३३५) 
में कहा कि-इन पाँचको सर्वागी मानना वह शिवमार्ग है, 
भौर किसी एकको ही मानना वह पक्षपात होनेसे मिथ्या- 
मार्ग है । 

प्रदन (१२०)-काललब्धि क्‍या है ? 


उत्तर-वह कोई वस्तु नही है, किन्तु जिस कालमें कार्य बने वही 
कालल$ब्धि हैं । 


--( मोक्षमार्ग प्रकाशक पृ० ४५६ ) 
प्रदन (१२१)-फकाललब्धि किस द्रव्यमें होती है ? 


हक 
उत्तर--छहों द्योंगें जत्वेक सकल 


कास्राइशडियुतता चागारत्तीनि उंचुषा 
परिणमधोंओँं हैं कदें न 
धर्ब:--तर्व पदार्थ कालादि सलिद 
सहित्त है भौर स्वन परिणगव करते ३82८ ४५३ 
करते हुए रोकनेमें कोई समर्थ तहीं है । 
भआगार्णष--समस्त हण्य प्रपते-अजपे 
काल सामभ्रीको प्राप्त करके स्थगं हो माषस्य 


डरे कौई रोक सहीं सकता । | 
१-पहूँ काशादि शब्बिगें काल बल्चिका एोजजुडरेलि)र 


प्राप्ति होता है इसे 3५ 

२-अण्प स्वमाव सम्भूल हुआ कतेमान खाई, श्रिफ 
एपादान है 

३- (पर) कालशम्बि वह तिमित्त है जौर गति स्वकालसबिन 
मामी जाये तो गह अश्णिक उपादात हैं, 

४-सबितंम्प प्रथच। धिगति उस उस समयकौ वोन्‍्क्ता है कह 
भी श्विक उपादात है 


इ-कर्म बह ब्रस्यकर्मकी भ्वस्था तिमित्त है जौरे इांद फेक 
प्र्यस्ते म परिचमित होने रूप जीबका था सिंगी बेसन 
ता बह झजिक उपादात है । 
ऋण (१२२)-काललब्नि पकेजी तभी वर्ग होचा-गह मान्यता बसष- 
बर है ? ह्ह 


६१ 
तर-यह मान्यता मिथ्या है, क्योकि ऐसा माननेवाले जीवने 
अपना ज्ञायक स्वभाव, पुरुपार्थ आदि पाँच समवायोको एक ही 
साथ नही माना परन्तु एक कालको ही माना, इसलिये उस 
मान्यतावालेको एकान्त कालवादी गृहीत मिथ्यादष्टि कहा है । 
( गोम्मटसार कर्मकाड गा० ८७६ ) 
इन (१२३)-जगतमे सब भवितव्य (नियति) श्राधीन हूँ, इसलिये 
जब धर्म होना होगा तव होगा, -यह मान्यता वरावर है ? 
उत्तर--नही , क्योकि वेसा माननेवाले जीवने श्रपना ज्ञायक-स्वभाव, 
पुरुषार्थ आदि पाँच समवायोको एक ही साथ नही माना कितु 
अकेले भवितव्यको ही माना, इसलिये वैसी मान्यतावालेको 
शास्त्रमें एकान्त मियतिवादी गृहीत मिथ्यादृष्टि कहा है । 
--( गोम्मटसार कर्मकाड, गाथा ८झ२ ) 
भरत (१२४)-पाँचों समवायमें द्रव्य-गुण-पर्याय कौन-कौन हैं ? 
उत्तर--सामान्य ज्ञायकस्वभाव वह द्रव्य श्रौर शेष चार पर्याय है । 
प्रश्न (१२५)-जहाँ तक दर्शनमोहकर्म मार्ग न दे वहाँ तक सम्य- 
ग्दर्शन नही होता-यह्‌ मान्यता बराबर है ? 
उत्तर--नही, यह मान्यता मिथ्या है, क्योकि उस जीवमे पुरुषार्थ 
द्वारा ज्ञायक स्वभावी भ्रात्माके सन्मुख होकर एक साथ पाँच 
समवाय नही माने हैं, वह तो मात्र कर्मकी उपशमादि अवस्था 
को ही मानता है । इसलिये ऐसे विपरीत मान्यतावाले जीवको 
एकान्त कमंवादी (देग्वादी) गृहीत मिथ्याहष्टि कहा है । 
“:( गोस्मटसार कर्मकाड, गाथा ८६१ ) 
प्रश्त (१२६)-तो फिर मोक्षके उपायके लिये क्या करना चाहिये ? 


उ्कनड, का 

क़सए--शिमेस्वरकेसफरे कर 

करना भाहिते | 7] 

करता है उसे जो सयं 

जाप्ति होती है । काकाैण, 

सिलाला गहीं पड़ते किम को भौच 

झवपाय कश्ता है उसे दो २ये कररव॑ पे 

महीं करता छसे कोई कारण नहीं 

होती है-ऐसा शिक्षण करता | ञ् + 
चिकेष ऐसा है 

के उपशभाति युटाना गहीं पड्चें 

जजास पुरुषार्स करता हैं तय ये 
बूंशश्च कर्मके ुपशभादिक तो ग 

अत्तका कर्ता-हताँ भास्ता नहीं है फिन्सू कर्क अंडनां 

पुस्वारय करता है तब कर्मके फक्शाणावि स्क्‍थ॑ हल्‍खाते हैं। 

के उपलगादिक हैं कह तो पूश्क्‍सफी क्षति है 

परात्या तहीं है । 
जीषकः कर्तश्य तो तत्व सिर्णक्का अभ्यास 

करे तब दश्चिमोहका उपश्वम स्कर्य होता है, 

प्रजस्‍्थामें जीमका कुछ जी कर्सण्य बहीं है । 7. ग्रे 

प्रश्ण (१२७)-भधि पुस्मायंसे ही बर्स होता है. छक | 
मुभिने जोखके हेतु गृहत्कपता छोड़कर बहुबा इुस्काणी किया) 
किरणी इसे कार्यशिक्धि क्‍यों न हुईं | 


उत्तर-.- उसने क्पिरौत पुख्याभ किया हैं । १-३ 
जोशफकलकी कामना करे, तो कैसे सज झ 


र्ड् 


॥। 


६३ 
सकती । पुनहच, तपश्चरणादि व्यवहार साधनमें अनुरागी होकर 
प्रव्तेतका फल तो शास्त्रमें शुभ बन्ध कहा है और द्रव्यलिंगी 
मुनि व्यवहार साधनसे धर्म होगा--ऐसा मानकर उसमें अनुरागी 
होता है और उससे मोक्षकी कामना करता है तो वह कंसे हो 

सकता है ”? 

व्यवहार साधन करते-करते निश्चय घर्म हो जाब्रेगा-- 

ऐसा मानना तो एक भूम है । 
प्रश्त (११५)-हजारो श्ास्त्रोका अभ्यास करे, व्रतादिका पालन करे 


तथापि द्रव्यलिगी मभिथ्याहृष्टिको स्व-परके स्वरूपका यथार्थ 
निर्णय क्यो नही होता ? 


उत्तर--१-वह्‌ जीव श्रपने ज्ञानमेंसे कारण विपरीतता, स्वरूप-- 
विपरीतता और भेदाभेद विपरीतताको दूर नही करता , इसलिये 
उसे स्व-परके स्वरूपका सच्चा निर्णय नही होता । 
२-तत्त्वज्ञानका श्रभाव होनेसे उसके शास्त्रज्ञानको 
अशान कहते हैं । ; 
३े-अपना प्रयोजन नही साधता इसलिये उसीको कुज्ञान 
कहते हैं । 
४-अ्रयोजनभूत जीवादि तत्त्वोका यथार्थ निर्णय करने 
में वह ज्ञानयुक्त नही होता यही ज्ञानमें दोष हुआ । इसलिये 
उसी ज्ञानको मिथ्याज्ञान कहा हैं । 
( देहली से प्र० मोक्षमार्ग प्रकाशक पृ० १२७ ) 
प्रश्न (१२९)-कारणविपरीतता किसे कहते हैं ? 
उत्तर--जिसे वह जानता हैं उसके मूल कारणको तो न पहिचाने 
और अन्यथा कारण माने वह कारणविपरीतता है ! 


ग्क्ष ( १३० 
इत्तर-चिके का फाणाए 
चाये औौर 
अश्य (१३१)-मैदाबैद किड्रीकढ़ा 
झत्तर--जिसे कह जाकता है रुऐे “बह 
प्रथित्र है“-पेचा काने ए मज़ाक 
माने वह भेदामेदकषिषरीतता हि ऊंचे 
(पक गार्ण क़क्‍पयाड़ (किलर है 


प्रश्त (१३२)-निमित्त श्र जपादान 
करते हैं-ऐसा लाने उसके क्षावनें क्या दोबे 7 
उत्तर--१-मूल (सच्चा) कार्रण तो उनोचान हैं.' 
थामा श्रौर 
इसलिये उत्तके कारण भिपेरतता हुई ”* >कर 
२-उपादान झ्रपता कांबे करे तंज क्लित लिमित्त स्थनं 
उपस्थित होता है. इसलिये लिमित्तिको उपचार मार्न करण 
कहा जाता है-ऐसे स्मक्पकों रारसंगें नहीं पश्चिषाना हहलियें 
उपादास-निमभित्तके मूलभूत गस्तु स्थरूपको नहीं जॉनी 7 हिलेमिये 
उसके श्थरूप ता हुई | ढ़ 
३-मत्येक कसस्‍्तु अपता कार्य कर अककौीशैजौर 
परका कार्य नही कर सकडी-पसी विज्षसत के वेकाशले फैमत्याल 
+निमिक्त साथ मिशकर कार्य करते हैं क्षेत्र] नागा ऐसी दोषों 
कौ प्रभिन्तताके कारण उसके जेबाते कितरीक्षकप हुई। ) 
प्रन्‍त (१३३)-अव्बरलिगी मिव्यक्क्र्ट  कुणिफकी. पर्शुकंस्नचकर्रे 
अध्यक्षापन्ता क्या है ! #घ. 


हर 

उत्तर--द्रर्यालगी मुति-विषय सुखादिके फल नरकादि हैं, शरीर 
अशुचिमय है, विनाशीक है, पोषण करने योग्य नही है, तथा 
कुटुम्बादिक स्वार्थके सगे है-इत्यादि परद्रव्यों के दोष विचार 
कर उतका त्याग करता है, तथा ब्रतादिका फल स्वर्ग-मोक्ष हैं, 
तपश्चरणादि पवित्र फलके देनेवाले हैं, उनके द्वारा शरीर 
णोषण करना योग्य है, तथा देव-गुरु-शास्त्रादि हितकारी हैं--- 
इत्यादि परद्रव्योंके गुण विचारकर उन्हीको अगीकार 
करता है। 

“इत्यादि प्रकारसे किन्‍्ही परद्रव्योंकों बुरा जानकर 
अनिष्टरूप श्रद्धात करता हूँ तथा किन्ह प्रद्रव्योंकी श्रच्छा 
मानकर दृष्टरूप श्रद्धात करता हे, लेकिन परद्व्योमे इृष्ट- 
अतनिष्टरूप श्रद्धात करना वह मिथ्यात्व हैं । और उसी श्रद्धान 
से उसे उदासीनता भी द्व पबुद्धिछप होती है, क्योकि किसीको 
बुर जाननेका नम ही इं व है + 

प्रशन (१३४)-द्रव्यालगी मुनि आदिको भूम होता है उसका कारण 
तो कर्म ही होगे न ? वहाँ पुरुषार्थ क्या करे ? 

उत्तर--नही, वहाँ कर्मका दोष नही है । सच्चे उपदेश द्वारा निर्णय 
करनेसे भूम दूर होता है, किन्तु वे सच्चा पुरुषार्थ नही करते 
कि जिससे भूस दूर हो। यदि निर्णय करनेका पुरुषार्थ करे 
तो भूमका निमित्त कारण जो सोहकर्म उसका भी उपशम हो 
जाग्रे और भुम दूर हो, क्योकि तत्व लिर्णय करते हुये प्रि- 


णामोकी विशुद्धता होती है और मोहके स्थिति-अनुभाग भी 
कम' हो जाते हैं । 


(मोक्षमार्ग श्रकाशक पृ० ४५७) 


५ आई] 
प्रसत (१३५)-सम्यन्दशत शया बे 
है धौर भारिष त्रकट न होने: 
है---उस्तका भ्रभाव हुए दिशा और 
इसलिये भ्मं न होतेमें जड़कर्शका 
जत्तर-नही प्रपने विपरीत पुस्याचका हैं 

पुरुषार्ष पूर्वक तत्त्व निर्भय करनेगे 
मोहका प्रभाग होता है और प़्रोशकें 
है. इसलिये एजम ही तत्त्य भिजवेयें 
करता चाहिमे ! उपदेक्ष ली उसी पृस्या्चफे 
झ्ौर शस पुरुषार्णसे मोकझ्के उपायके . , 
प्राप होती है । हे 

तत्त्व निर्षय करनेमें कर्मका कोई बोल 
लीवका ही दोष है । जो जीन कर्मका 
प्रपता दोष होतेपरसी कर्मंपर दोष अर्ध्तों हं:-सर 
है । यो श्री सर्वक्ष भगवातकी साज्ञा भासे उसके ऐसी 
सही हो सकती ! हो सकती ! जिसे बर्म करता भ्»्छा गहीं शक्ता 
ऐसा झू 5 बोलता है। जिसे मोल-सुखकी सच्ची. 
है बह ऐसी मूी युक्ति नही बलागेमा । धन 

जीवका करोब्य तो तत्त्वशासका प्रस्यास ही है, कैट /कसी 
से स्वयं दर्शन मोहका उपशम होता हू! दर्शनमोहके 
म॑ जीनका कर्सब्य कुछ सी सही हे । पुतश्च 
लौब स्वसस्मुख्ता द्वारा बीतरामतार्मे वृद्धि करता 
उसके चारितमोहका प्रमाव होता है ब्लौर 
लीषके गष्य दिगिम्यर रक्षा २८ मुलयुव ४ 


ध 


६७ 
पना प्रगट होता हैं। उस दशामेभी जीव अपने ज्ञायक स्वभाव 
में रमणतारूप पुरुषार्थ द्वारा धर्म परिणतिकों बढाता है, वहाँ 
परिणाम सर्वेथा जुद्ध होनेपर केवलज्ञान और मोक्षदशारूप 
सिद्ध पद प्राप्त करता है । 
प्रदन (१३६)-जिसे जाननेसे मोक्षसार्गकी प्रवृत्ति हो वेसा अवर्य 
जानने योग्य-प्रयोजनभूत क्या २ है ? 
उत्तर--सववे प्रथम-- 
१-हेय-उपादेय तत्त्वोकी परीक्षा करना । 
२-जीवादि द्रव्य, सात तत्त्व तथा सुदेव-गुरु-धमम को 
पहिचानना। 
३-त्यागने योग्य मिथ्यात्व-रागादिक, तथा ग्रहण करने 
योग्य सम्यग्दर्शन-ज्ञानादिकका स्वरूप जानना । 
४-निमित्त-नैमित्तिक आदिको जैसे हैं वैसाही जानना । 
-इत्यादि जिनके जाननेसे मोक्षमार्गमें प्रवृत्ति हो 
उन्हे श्रवश्य जानना चाहिये, क्योकि वे प्रयोजन- 
भूत हैं । 
प्रन्‍त (१३७)-देव-गुरु-धर्म तथा सत्‌ शास्त्र और तत्त्वादिका 
निर्घार न करें तो नहीं चल सकता ? 
4 उत्तर-उनके निर्धार बिना किसीप्रकार मोक्षमार्ग नहीं होता-- 
ऐसा नियम है। 
प्रदव (१३८)-सोक्षमार्ग ( सोक्षका उपाय ) निरपेक्ष है ? 
उत्तर--हाँ, परम निरपेक्ष है। इससम्बन्धमं श्री नियमसार (गाथा- 
२) की टीकामें कहा है कि --“निज परमात्म तत्त्वके सम्यक्‌ 
-अ्रद्धान-ज्ञान-आच रण (अनुष्ठान ) रूप शुद्ध रत्नत्रयात्मक मार्ग 


परन विरफेश हमेये भर 
प्रशण (१३१५)- परत किकोश 
रत्तर--गह़ीं मोबाजम्य बर्ा मेश्रीक 
है है 
प्रश्ष (१४० )--तो किर श्मेशसरार्यफ्रो 
मसाज होता हैं ? 
डत्तर--मोक्षमार्ग गरसे गरण भिरपेश हैं 
६,- ऐसा थाकता कह दम्क्रू 
जन्म (१४१)-देगादिक बच्य तत्पररिक्तता 
शजग हो तकता है ? 
उत्तर-हां प्रभाव छोड़फर सज्या उस १रे को अत 
मिर्णम हो सकता है ! यदि कपेई उपफाद 
जीमफो स्वय ही गह माकित हो सका 
(पु० मोख्षमार्ष शकाकक, १० २६०७४ लि० 
ज० पृ० हैक कौर 
प्रश्त (१४२)-ममोथनयूत तत््यॉफकोौ जौक कयार्य थावे-वापे 
उसे क्या लाग होषा ? 
उत्तर--मर्दि उम्हें पभा्यकफके जाके--अद्धान फरे शो 
शुधार होता है जात सच्यभ्दरांग तयल हों भाहतकी के - सत्ता 
प्रथम (१४३)-जौवकों बने श्रजममेका कम क्या है कै पट 
उत्तर-अबषन तो परोला हारा कुकेष, कफुलुछ शत झुंगनीशी 
मार्क्ता छोड़कर, श्रिक््य देषाशिय जहर कराए शाह 
क्योंकि उपका अद्धाब फरनेसे वृदीा 
होता है 


६६ 
२-फिर जिनमतमे कहें हुये जीवादि तत्त्वोका विचार 
करना चाहिये, उनके नाम लक्षणादि सीखना चाहिये, क्योकि 
उस अभ्याससे तत्त्व श्रद्धानकी प्राप्ति होती है । 

३-फिर जिनसे स्व-परका भिन्नत्व भासित हो वेसे 
विचार करते रहना चाहिये, क्योकि उस अभ्याससे भेदज्ञान 
होता है । 

४-तत्पश्चातु, एक स्वमे स्व-पना माननेके हेतु स्वरूप 
का विचार करते रहना चाहिये, क्योकि उस अ्रभ्याससे झ्रात्मा- 
नुभवकी प्राप्ति होती है । 

--इसप्रकार अनुक्रमसे उसे अ्रगीकार करके फिर उसी 
मेंसे किसी समय देवादिके विचारमे, कभी तत्त्वके विचार 
में, कभी स्व-परके विचारमें तथा कभी आत्म विचारमें 
उपयोगको लगाना चाहिये ।--हसप्रकार अश्रभ्याससे दर्शनमोह 
मद होता जाता है और जी वह पुरुषार्थ चालू रखे तो उसी 
अनुक्रमसे उसे सम्यग्दर्शनकी प्राप्ति हो जाती हैं । 

--(गु० सोक्षमार्ग प्रकाशक पृ० ३३०) 
हि० देहलीवाला-पृ० ४८५६-८७ 

प्रशन (१४४)-इस क्रमको स्वीकार न करे तो क्‍या होगा ? 
उत्तर--जों इस क्रमका उललघन करता है ऐसे जीवको देवादिककी 
सान्यताका भी ठिकाना नहीं रहता। वह शअ्रपनेको ज्ञानी 
मानता है, लेकिन वे सब चतुराईकी बातें हैं, इसलिए जबतक 


जीवको सच्चे सम्यग्दर्शनकी प्राप्ति न हो तबतक कऋमपूर्गक 
उपरोक्‍तानुसार कार्य करना चाहिए । 


-(मोक्षमार्ग प्रकाशक, पृ० ४८६ देहली ) 


प्रकष (१४३)--सत 
किरजकार ऋषाशी हर 7 
इत्तर-- १-मोकत्त्व 
ज्रितष्त-किद् हैं में ही विकॉक 
की जड़ा है ससे रुज्ये वेशकी 
२-अंगर-मिर्चरा विश्कण रत्यभण 
जायजिनी साचार्य 
विनम्बर मुलि बुर हैं, 
स्मरूफकी श्रज्ची श्रद्धा है 
जड़ा है । 
३-जौष तत्त्वका स्वभाव रा्यतद वास 
आजमगम है, उस स्ववाय 
फिसे छूद्ध फ्रीज़ तत्वफी श्रड है (से 
भ्रद्धिसा घर्मकी ह्रदय है । 8282 
---( गिहज्णनवोलक चॉज १ ० 
( गोशमार्ग अकाशक-शेहली-पू० ४२ में भी कही क्रय 
प्रसत (१४६ )-सम्क्कक्‍च किसे कहत हैं ? 
उत्तर--१-जिस गुणकी गिर्मेश्र बश्चा अगट होनेसे प्रकने 
का प्रतिजास हो अखच्छ शागक स्वभाजफी अतीति का 
२-अच्चे देव-बुक-बर्मे शढ़ जतीति हो । 
३-ओऔवजाबि सत्त तत््योंकी गयार्ज क्रतीति हो । 
४-स्क्परका श्रदूषान हो ) 
इ-प्रहत्म अरदूषान हो । 
-->से सम्ब्प्त्य कहते हैं । इन बजाजोश्े अविनाभाष तकिश 


७९ 
जो श्रद्धा होती है वह निब्चय सम्यग्दशन है । [उस पर्यायका 
धारक सम्यक्त्व (श्रद्धा) गुण है, सम्यग्दशेन और मिध्यादर्शन 
उसकी पर्यायें हैं ।] 
प्रझव (१४७)-सम्यग्दशन होनेपर श्रद्धा कैसे होती है ? 
उत्तर--मैं आत्मा हूँ, मुझे रागादिक नही करना चाहिये । 
--([मोक्षमार्ग प्रकाशक पृ० ४६०) 
प्रइन (१४८)-तो फिर सम्यम्हष्टि जीव विषयादिकर्में क्यो 
प्रवतेमान होता है । 
उत्तर--सम्यग्दशेन होनेके पश्चात्‌ भी चारित्र ग्रुणकी पर्याय निर्बेल 
होनेसे जितने अकछ्षम्में चारित्र मोहके उदयमें युक्त होता है उतने 
अशमें उसे रागादि होते हैं, किन्तु वह परवस्तुसे रागादिका 
होना नही मानता | सम्यरद्ृष्टि जीवको देहादि पर पदाथ्थे, 
द्रव्यकर्म तथा शुभाशुभ रागमें एकत्व बुद्धि नही होती । 
प्रदन (१४६) -सम्यर्दशन होनेके पश्चात्‌ देश चारित्र अथवा सकल 
चारित्रका पुरुषार्थ कब प्रगट होता है ? 
उत्तर--धर्मी जीव अपने पुरुषार्थंसे धर्म कार्योमें तथा वेराग्यादि 
की भावनामे (एकाग्रता में) ज्यो २ विशेष उपयोगको लगाता 
है त्यो २ उसके बलसे चारित्र मोह मन्द होता जाता है ।--- 
इसप्रकार यथार्थ पुरुषार्थमें वृद्धि होनेमें देश चारित्र प्रगट होता 
हैं और विशेष शुद्धि होनेपर सकल चारित्रका पुरुषार्थ प्रगट 
होता है । 


प्रझन (१५०)-सम्यक्चारित्र प्रगट करनेके पदचात्‌ धर्मी जीव क्‍या 
करता है ? 


उत्तर--“१-एकाकार निजज्ञायक स्वभावमें विशेष २ रमणता करने 
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भी रुक गाल होचाता हैं 

प्रश्त (१११)--तिक्क्‍्ल 

उत्तर--शही सम्यध्यर्त्त एकफही प्रकारे 
किन्तु उसका कक्‍त थों प्रफारक है। 


न्वर्बात तो तहीं है किन्तु! सप्यच्वलीकाक विवि 

बारी है उसे उपभारके तम्कष्दशाक कहुए चाह? है । किन्कु। 

हारसम्मष्यशनिकों छन्‍्चा शम्कन्यशन माने शो! कह 

है. क्योंकि मिश्मण भौर व्यगहारका कर्मत्र। ऐेसक 

प्रथात्‌ सच्चा निरषण कह भिककक्‍यप ज्रौर उस्कर 

व्मषह्यार है । 

निरूपणकी प्रपेशले उम्मन्दशॉक्रके के बोकशों बह 

किस्तु एक तिकचय सम्भस्दर्शन है भ्रौर 

है---इपप्रकार दो सम्मन्धर्शन भागना कह मिष्यश्कैट ? 
प्रशत (१५२)-तिश्चम सम्बक्ात प्रौर ब्ककहार 

दो प्रकारका सम्मब्यात है 


७३ 
उत्तर--नही, सम्यम्ज्ञान कही दो प्रकारका नही है किन्तु उसका 
निरूपण द्वो प्रकारसे है । जहाँ सच्चे सम्यणज्ञानको सम्पग्ज्ञान 
कहा है वह निश्चय सम्यग्ज्ञान है, किन्तु जो सम्यम्ज्ञान तो नही 
है परन्तु सम्यशज्ञानका निममित्त है अथवा सहचारी हे उसे 
उपचारसे सम्यकज्ञान कहा जाता है, इसलिये निश्चय द्वारा 
जो निरूपण किया हो उसे सत्यार्थ मानकर उसका श्रद्धान 


ग्रगीकार करता चाहिये, तथा व्यवहारनय द्वारा जो विरूपण 
किया हो उसे असत्यार्थ मानकर उसका श्रद्धान छोडना चाहिये। 


प्रदन (१५३)-निश्चयचारित्र ओर व्यवहारचारित्र ऐसा दो प्रकार 
का चारित्र हैं ? 

उत्तर--नही, चारित्र तो दो नही है, किन्तु उसका निरुपण दो प्रकार 
से हे। जहाँ सच्चे चारित्रको चारित्र कहा हैं वह निश्चय 
चारित्र है, तथा जो सम्यक्चारित्र तो नही है किन्तु सम्यक्‌ 
चारित्रका निमित्त हैं अथवा सहचारी हे उसे उपचारसे चारित्र 
कहते हैं, वह व्यवहार सम्यक्चारित्र हैं । निश्चयनय द्वारा जो 
निरूपण किया हो उसे सत्यार्थ मानकर उसका श्रद्धान करना 


चाहिये और व्यवहारनय द्वारा जो निरूपण किया हो उसे 
असत्यार्थ मानकर उसका श्रद्धान छोडना चाहिये । 


प्रश्न (१५४)-यदि ऐसा है तो जिनमार्गमें दोनो नयोका ग्रहण 
करने को कहा हैँ उसका क्‍या कारण ? 


उत्तर--( १) जिनमार्गसे कही तो निश्चयनयकी मुख्यता सहित 


व्याख्यान है, उसे तो “'सत्याथ ऐसा ही है,''ऐसा जानना चाहिये 
तथा किसी स्थानपर व्यवहारतयकी मुर्यता सहित व्याख्यान 


है उसे “ऐसा नहीं हे किन्तु निमित्तादिकी अपेक्षासे यह 
उपचार किया है”---.ऐसा जानना चाहिये और इसमप्रकार 


अकगेज़ा गकजडी 
व्यास्यानको तमाम 
इसज़्कार थी है". 
करता नहीं कहा है। 


(२) थी कश्क्‍्कार कस 
है कि--“जत्भारांण अफदि 
( कब्दज त ) श्ञाकका भ्राज्य है । 
है क्योंकि वह ( सम क्यार्भस ) स्संक्का 
लीन गिकाय भारित है क्योंकि रह ( ढ़ 
भारितका प्राक्षन है --हञाजफार व्यकक्वार ई | 
ज्ञान ई क्‍योंकि वह ( बुद्ध श्रात्या ) आक्का 
प्रात्मा बस है क्योंकि गह दर्बाचका ६. 
प्रात्मा चारित्र है क्योंकि कह चारिषफा -इस्आन है 
जकार निश्चय है। शनमें व्यक्द्रारणन अकिवश्य जयंत 
है. क्योंकि प्राचारांम जादिकों अावाधिका ्राभयक्‍वा 
कांतिक ई--स्ममि्रारमुक्‍्त है ( बम्दलुत भाविकों 
के ध्राश्रमरूप माततेमें ख्थर्भिचार धाता है क्योंकि शल्य 
भ्रांदि होतेपर भी श्ागादि नहीं भौ होते हइशासिये 
प्रतिवेष्य है ) सौर निर्चयनज व्यवहारनवक्ता धसिवेधफ है, 
क्मोंकि सुदृष भात्माको क्षानाविका प्राज़बक्‍ता ऐकान्तिक है। 
( बुद्ध भारमाको ह्ञतादिका प्राणज बालनेसें व्यधिचार कहोँ 
है क्योंकि जहां लुड़ भातणा हो वहां अत्न-अर्रात-पारिभ होखे 


ह्टीह।) 
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इन (१५५)-मोक्षमार्ग एकही है या श्रधिक हैं ? 
उत्तर-- ( १) मोक्षमार्ग एक ही है और वह निश्चय सम्यर्दर्शन- 
ज्ञान चारित्रकी एकता ही है । 

(२) श्री प्रवचनसार गाथा १९६ की टीकामें कहा है 
कि- 'समस्त सामान्य चरम शरी री तीरथंकर और अ्रचरम शरीरी 
मुमुक्षु इसी यथोक्‍त शुद्धात्म तत्त्व प्रवृति लक्षण विधि द्वारा 
प्रवतेमान मोक्षमार्गंको प्राप्त करके सिद्ध हुए, परन्तु ऐसा नही 
है कि श्रन्‍्य विधिसे भी हुए हो, इसलिये निश्चित होता है कि 
मात्र यह एक ही मोक्षका मार्ग है, भ्रन्य नही है ।” 

(३) श्री प्रवचचतसार गाथा ८5२ तथा उसकी टीकामें 
कहा है कि --“सव्व अरिहन्त भगवन्त उसी विधिसे कर्माणशों 


का क्षय करके तथा शअ्रन्यको भी उसीप्रकार उपदेश देकर मोक्ष 
को प्राप्त हुए हैं ।" 


टीका --अतीतकालमें क्रमश होगये समस्त तीर्थंकर 
भगवन्त, प्रकारान्तरका असम्भव होनेके कारण जिसमें हं त 
सम्भव नही है ऐसे इसी एकमग्रकारसे कर्माक्षोके क्षयका स्वय 
अनुभव करके तथा परम आप्तपनेके कारण भविष्यकालमें 
अथवा इस (वर्तेमान) कालमें अन्य मुमुक्षुओको भी इसीप्रकार 
उसका (कर्म क्षयका) उपदेश करके, नि श्रेयसको प्राप्त हुए है, 
इसलिये निर्वाणका अन्य (कोई) मार्ग नहीं है-ऐसा निश्चित 
होता है ।” 

(४) श्री नियमसार गाथा ६०, कलश १२१ में कहा है 
कि-“जो मोक्षका किचित्‌ कथन मात्र ( कहने मात्र ) कारण 
है उसे ( व्यवहार रत्नत्रयको ) भी भवसागरमें डूबे हुए जीव 
ने पहले भव-भव में ( अनेक भवमें ) सुना है और उसपर 


जाचरण किक है। 
ज्ञान है जग [ करवाए सो 
प्ररमात्म दत्वको ] धोक्ने 


(१) ध 
फकि- जिसने झातब्योति हाथि 
किया है भौर थो पुराण ( 
जसोके चित्त कमलमें स्वप्ठ है; बईं 
अचन मतो-मार्यले भ्रतिकाल्त ै #क्‍्य 
प्रगोचर ) है। उत्त गिकट परम पुरुवौंकें 
सिवेध क्या ? 

--इशप्रकार पथ्च हारा परम जित 
अयवहार-भालोचनाके प्रपंचका उपहात्त (हंडी 
किया है । +> मे 

एगममेल परच्चेग व्यपद्ाराग्डेकउामकुकुइआओ 
परमजितयोमीश्यरः । - जी विष्मछार पृ० २१४ 

(६) भी तिसमस्तार घाभा ३ में कहा है कि--- 

'तिमम प्रभात तियमसे ( सिष्चित ) थो ग्रदके 
हो प्र्धात शान-अर्शन-चारिभ्रसे चि७परीक्षके 
(-श्रान बर्दोय 'भारिजसे विद्ध जागोके त्यानके ढ़ के 
संजमुष सार! ऐसा गत कहा है। 

(७) भी समयधार बाया १५६ की अकार्नेती नया है 
कि--/'परमार्ष मो हेतुते पृथरू थो श्रठ तपादि दुधफ् स्क- 
रूप मोसर हेतु कुछ शोज मानते हैं उठ हम्पूर्ण का तिवेध किया 
जया है. 'योंकि बह ( मोलहेतु ) सन्‍्प एल्पके स्वणाव बाणा 
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( भ्र्थात्‌ पुदूगल स्वभावी ) होनेसे उसके स्व-भाव द्वारा ज्ञान 

का भवन नही होता--मान्र परमार्थ मोक्ष हेतु ही एक द्रव्यके 

स्वभाववाला ( भ्रर्थात्‌ जीवस्वभावी ) होनेसे उसके स्वभाव 

द्वारा ज्ञानका भवन होता है ।” 
(८) 'सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग "ऐसा 
(शास्त्रका) वचन होनेसे, मार्ग तो शुद्ध रत्ननय है । 

--(श्री नियमसार गाथा २ की टीका) 

(६) निज परमात्मा तत्त्वके सम्यक्‌ श्रद्धात-ज्ञान-अनु- 

प्ठान रूप शुद्ध रत्ततयात्मक मार्ग परम निरपेक्ष होनेसे मोक्ष 

का उपाय है । (श्री नियमसार गाथा २ की टीका) 

प्रशन (१५६)-सम्पक्दर्शन में “सम्यक्‌” शब्द क्या बतलाता है ? 

उत्तर--विपरीत अ्रभिनिवेद्य (श्रभिप्राय) के निराकरणके हेतु सम्यक्‌ 

पदका उपयोग किया हूँ, क्योकि “सम्यक्‌” छाब्द प्रशसा वाचक 

है इसलिये श्रद्धानमे विपरीत अ्रभिनिवेशका भ्रभाव होते ही 

प्रशसा सम्भव होती है। --(मोक्षमार्ग प्रकाशक पृ० ४६५) 
प्रश्न (१५७)-चारित्रमें “सम्यक्‌” शब्द किसलिये है ? 

उत्तर--अज्ञान पूर्गकके आचरणकी निवृत्तिके लिये हैँ, क्योकि 


सम्यर्दर्शन-ज्ञानपूर्णक आत्मामे स्थिरता वह सम्यक्‌ चारित्र है । 
4 अइत (१५५)-तत्त्वार्थ श्रद्धान किसे कहते हैं ? 
उत्तर--जीव-अ्रजीवादि सात तत्त्वार्थ हैं, उनका जो श्रद्धान अर्थात्‌ 
“ऐसा ही है, अन्यथा नहीं है”-..ऐसा प्रतीतिभाव वह तत्त्वार्थ 
श्रद्धात हैं तथा विपरीत अभिनिवेद श्र्थात्‌ अन्यथा अ्रभिप्राय 
रहित श्रद्धा सो सम्यक्दर्शन है । 


(मोक्षमार्ग प्रकाशक पृ० ४६५) 


| 
अब (१३३ 
मखुलैकम 
एलर--तर्पडओं 
नई है, किमहू कहाँ. 
चानकर जपवेको खबर 
को 
रूप मानना शंगरकों, 
को पह्चाक्कर रे शिसुफा 
कर उसे श्रफ्षा १परमक्ित 
प्राय है ! उससे भिषरीर साचिडजमफा पाक 
है. सत्य तत््यार्थ अज्धाप होशैवर 
जम ( १६०)-ऐेसी चिच रत जजिक्लिया 
करने वोष्य है ? 
डत्तर--विपरीत प्रमिनिकेश रहित 
अ्रद्धान सदावर्श फरने वोध्य है। रह अकाम 
स्वरूप है 'भौचे गुणस्थानते हो कह जक्ड होशा हैं 
स्थाजी रहकर डछिड बलानें भी प्रदेव उयका 
रहता है। कछसलिले भिश्चव सम्कध्दर्रात चौथे 
जभट होता है भौर रा्के ऊपरके सभी युणर्यानॉयें 
मभवन्तोंनें गौ सर्द रहता है---ऐचा समकमा । 
--(गोश्मार्य ब्रकाक्ष्क पृ 


ले 


झत्तर-भह भिश्कन सस्मश्वनि है लौर सिक्ष प्रवस्वार्मे भी कह 


७६ 
सदेव रहता है, इसलिये उसे व्यवहार सम्यग्दर्शन नही माना 
जा सकता । (मोक्षमार्ग प्र०, पृ० ४७०-७ १,४७५) 
प्रश्न (१६२)-तिर्यचादि जी श्रल्पज्ञानवाले हैं उन्हे, शोर केवली तथा 
सिद्धभगवानको निश्चय सम्यग्दर्शन समान ही होता है ? 


उत्तर--( १) हाँ, तिर्यंच और केवली भगवानमें ज्ञानादिककी 

हीनाधिकता होनेपरभी उनमें सम्यग्दर्शन तो समान ही कहा 

हैं । जैसा सात तत्त्वीका श्रद्धान छद्मस्थको होता है, वैसा ही 

केवली तथा सिद्धभगवानको भी होता हैँ । छद्मस्थको श्रृतज्ञान 

के अनुसार प्रतीति होती है उसी प्रकार केवली और सिद्धभग- 
वानको केवलज्ञनानुसार ही प्रतीति होती है । 

(२) मूलभूत जीवादिके स्वरूपका श्रद्धान जैसा छद्मस्थ 

को होता है वैसा ही केवलीको तथा सिद्धभगवानको होता है । 

(३) केवली-सिद्धभगवान रागादिरूप परिणमित नही 

होते और ससारदद्ञाकी इच्छा नही करते वह इस श्रद्धाकाही 

बल जानना । (मोक्षमार्ग प्र० पृ० ४७५) 

प्रशन (१६३)-बाह्य सामग्रीके अनुसार सुख-दु ख हैं यह मांन्यता 

सच्ची है ? 

उत्तर--नही, परद्वव्यरूप बाह्य सामग्रीके श्रनुसार सुख-दु ख नही 

है, किन्तु कषायसे इच्छा उत्पन्न हो तथा इच्छानुसार बाह्य 

सामग्री प्राप्त हो जाये, तथा कषायके उपशमनसे कुछ आकुलता 

कम हो तब सुख मानता है, ओर इच्छानुसार सामग्री न मिलने 

से कषायमें वृद्धि होनेषर आकुलता बढे तब दुख मानता है । 

श्रज्ञानी मानता हैं कि मुझे परद्वव्यके निमित्तसे सुख-दुख 

होते हैं--ऐसी मान्यता भूम ही हैँ । (मोक्षमार्ग प्र० पृ० ४५३) 


मश्ण (१६४) 
रात्तर--मोक्षको हिलस्त 
सर्ज हपवेकगर आस 
मन (१६४)--शानी पुस्ममतत भर 
बिर्णयका पुश्माम व करे कौर, ४ 
उसका क्‍या फ़स प्रकेंप ५, %, 
चउत्तर--रुष्त चीवको प्राप्त 
परिभूमण ही रहेशा । (ा 
प्ररत (१६६) -ज्यवह्वार दम्यकतन्‌ किस 
चत्तर--सत्‌ बेग-बुर-शषास्त्र, छह शया बोर 
का राप ( विकश्प ) होनेके वह भारिज 
है. किन्तु वह अदा पुणकी फ्वाँय नहीं 
मिप्याधर्शत तथा सिक्चय सम्बन्दर्शधक-पह 
है । स्पषह्वार सम्गक्त्थ हत दो मेंसे एकली कहे है। ( 
गुणस्थातर्मे श्रद्धा चुलकी मिश्र पर्याय होशों है गह 
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क््ठ 
प्रशत (१६७)-चारित्रका लक्षण ( स्वरूप ) क्‍या है! 
उत्तर--१-मोइ भौर कशोम रहित प्रात्माका परिषान 
२-स्वसूपमें भरना ( गिचरण करना ) यह भारित् हैं। 


झबबा 

३-प्रपते स्व॒मावर्मे प्रबर्तत करता शुद्ध चेतल्कका 
-ऐसा उसका प्र्ध है । 

5 तु स्वमान होनेश्ने बर्म है । 


परे 
५-वही यथास्थित आत्म गुण होनेसे ( अर्थात्‌ विषमता 
रहित-सुस्थित-आत्माका गुण होनेसे ) साम्य है 
और-- 
५-मोह-क्षोभके अभावके कारण अत्यन्त निविकार ऐसा 
जीवका परिणाम है। 


( श्री प्रवचनसार गाथा ७ तथा टीका ) 
प्रश्न (१६८)-आखवोके अ्रभावका क्रम क्‍या है ? 


उत्तर--१-चौथा गुणस्थान ( अविरति सम्यर्दृष्टि ) प्रगट होनेपर 
मिथ्यात्व और अनन्तानुबन्धीका अभाव होता है, और 
साथ ही तत्सम्बन्धी अविरति, प्रमाद, कषाय और 
योगका भी श्रभाव होत है। 
(श्री समयसार गाथा ७३ से ७६ का भावार्थ) 
२-पाँचवें गुणस्थानमे तदुपरात प्रत्याख्यानावरणीय कषाय 
का अभाव होनेसे तत्सम्बन्धी आशिक अविरति आदि 
का अभाव होता है । 
३-छट्ठ गरुणस्थानमे तदुपरात अप्रत्याख्यानावरणीय कषाय 
का अभाव होनेपर तत्सम्बन्धी श्राशिक प्रमादादिका 
गअ्रभाव होता हैं । 
४-सातवें गुणस्थानमे तदुपरात सज्वलन कषायकी तीक्नता 
का अभाव होनेपर तत्सम्बन्धी प्रमादादिका अभाव 
होता है । 
५-आउठगे गरुणस्थानसे स्वभावका भलीभाँति अवलम्बन 
लेनेसे श्रंणी चढकर वह जीव क्षीणमोह जिन-वीत्तराग 
ऐसे बारहगे गुणस्थानको प्राप्त करता है। बारहगे 


हर 
चुचस्थाच्नें हे 
रह्ताहै। / 
६-सो रहचें दुणस्वानर्म 
है भौर (४वें 
बाता है । हल न्ह 
अप्स (१६१)-केक्सशान स्व को 
व्यवह्टारस चागता है-हफका क्या फू 
उत्तर-- १-भात परफे सांच तस्थय होकर 
कहलाने किच्तु श्ानपरनैं तन्‍्ययृ 
बिता परकों थालतता है प्रशणिये 
है-ऐसा कहा चाता है किन्सू 
ज्ञान तही होता-ऐसा उतका लर्ज क्यों ई कु 
२“आान प्रपनेमें तल्भय होकर श्रफरोफोँ 
निश्चन है । 
प्रन्‍त (१७०)-डेग श्लेम भौर उपादेवका "या भरते है ! 
उत्तर--१-हेस ८+ त्यागले जोम्ब 
२->सैय *- जासने ओोस्व 
३-उपादेग «5 भ्ादर करते मोभ्य ग्रहण करने गोच्क |... 
प्रत (१७१)-हैन कमा है ? 
उत्तर--१-बौवहस्मकी भ्रदुड्ध कक्षा दृ खरूप होचेसे त्य/फ्ने कोणक--- 
हेग है. ठया पर लिभित्त, बिकार ललौर 
प्राजय हेस है । 
-- (देखो गिवमश्चार बाबा ३८ तथा ४० शौर 
२-भह्टी जात्मवोधकों अल्त दोशा है थो व्ययक्ारतें 


परे 
दरवान्‌ है (उपेक्षावान) अ्रनासक्त है, और जो व्यव- 
हारमे आदरवान्‌ है-आसक्त है वह आत्मवोधको प्राप्त 
नही होता । 
भर (-समाधि शतक-इलोक ७८ की उत्थानिका) 
प्रश्न (१७२)-जेय क्‍या है ? 
उत्तर-स्व-पर अर्थात्‌ सात तत्त्व सहित जीवादि छहो द्रव्योका 
स्वरूप । 
प्रशनत (१७३)-उपादेय क्‍या है ? 
उत्तर--१-एकाकार श्रुव ज्ञायक स्वभावरूप निज आत्माही उपादेय 
है। 
(देखो नियमसार गाथा ३८ तथा ५० और उसकी टीका) 
२-नि३चय-व्यवहार दोनोको उपादेय मानना वह भी भ्रम 
है। भिथ्यावुद्धि ही है । 
--(देहली सस्ती ग्रन्थमाला मोक्षमार्ग प्र० पृ० ३६७) 
जीवफे असाधारण भाव 
प्रघन (१७४) -जीवके भ्रसाधारण भाव कितने हैं ? 
उत्तर--पाँच है --( १) शौपशमिक, (२) क्षायिक, (३) क्षायो- 
पशमिक, (४) ओऔदणशिक और (५) पारिणामिक-यह पाँच 


भाव जीवोके तिजसाव है। जीवके अतिरिक्त अन्य किसीमे 
वे नही होते । 


प्रशन (१७५)-ओऔपशमिक भाव किसे कहते है ? 


उत्तर--'कर्मोके उपशमके साथ सम्बन्धवाला श्रात्माका जो भाव 
होता है उसे श्रौपश्षभिक भाव कहते हैं । 


्‌ 


+जात्गक्े 
परत बड़कर्मक्पओ भ 


१ 
प्रस्त (१७६ 
उत्तर--कर्मोके सर्वया भासाके राय 
प्रत्पन्त शुडशाग काट हो ड़ 
झात्नाक़ै पुस्वाज॑कम विवजित ८ 
साख होगा गह कर्मका क्षम है... दूँ 


(गोकड़नत ए+ *" 
प्र (१७७) -शानोपशमिक लाग फिले कहती 
रत्तर--कर्मोंके अ्त्ोचकम के शाव आज, नी 
उत्ते क्षामोपशमिक भाष कहते हैं। 
'आत्गाके पुस्वार्थका विधित्त इकद आर्भकाइ कर 
क्षय भौर स्वयं भश्षतः उपकग ढह कर्म #शोक्णाम है.... 
(मोशक्षास्त ज० ६३, कृत्र ! कौ 
बतेमाल भिषेक ये स्जबासी 
तथा देशधाती श्वर्धफोंका उदब शौर थामाणीषमकर्ती 
प्राभेबाले निवैकोंका सक््यस्थाक्य उपसन--कैशी 
स्वाको क्षपोपश्चन कहते हैं । (श्रैथ 
१--एक समय कर्मके जिसने १रम्म्त सबके आह 
समृहको मिफेक कहते हैं। 
२--जीषफे सम्मत्व झञानादि सुकोंको की 
से घात होगेगें भिवित्त हैं रूह हि 
१--5रनंभाभोे तजूदको शक _ पु 


ज्र 
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४--फल दिये बिना उदयमे आये हुए कर्मोका खिर जाना उसे 
उदयाभावी क्षय कहते है । 
५--जो जीवके ज्ञानादि गुणोको एकदेश घात होनेमे निमित्त 
है उसे देशघाती कहते है ।] 
प्रझन (१७८)-ओऔदबिक भाव किसे कहते है ? 
उत्तर--कर्मोके उदयके साथ सबंध रखनेवाला आत्माका जो विकारी 
भाव होता है उसे औदणिक भाव कहते है। 
प्रझन (१७६)-पारिणामिक भाव किसे कहते है ? 
उत्तर--कर्मोका उपक्षम, क्षय, क्षयोपणम अथवा उदयकी अपेक्षा रखे 
विना जीवका जो स्वभाव मात्र हो उसे पारिणामिक भाव 
कहते हैं । (जैन सि० प्र० वरेयाजीक्ृत) 
“जिसका निरन्तर सदुभाव रहे उसे पारिणामिक भाव 
कहते हैं । सर्गभभेद जिसमे गर्भित हैं ऐसा चेतन्यभाव ही जीवका 
पारिणामिक भाव है । मतिज्ञानादि तथा केवलज्ञानादि जो 
अवस्थाएँ है वे पारिणामिक भाव नही हैं । 
(मोक्षमार्ग प्रकाशक पृ० २८४-८५) 
मतिज्ञान, श्र्‌ तज्ञान, अवधिज्ञान, मन पर्ययज्ञान-यह अव- 
स्थाएँ क्षायोपणमिकभाव हैं , केवलज्ञान अ्रवस्था क्षायिकभाव है । 


केवलज्ञान प्रगट होनेसे पूर्वज्ञाकेके विकासका जितना 
अभाव है वह औदयिकभाव है । 


ज्ञान, दर्शन और वीर्य गुणकी अवस्थामे औपशमिक भाव 

होता ही नही, मोहका ही उपशम होता है, उसमे प्रथम 

मिथ्यात्वका ( दर्शन मोहका ) उपशम होने पर जो सम्यक्त्व 
प्रगट होता है वह श्रद्धा गुगका औपशमिक भाव है ।” 

(मोक्षज्ास्त्र ० २ सू० १ की टीका) 


शक खाक. 


पऋ्रबम (१०० 
उत्तर-( १) चौषका : 


(२) घीगका कपसकिे 
उसकी जनस्वएओँ 
करता है 

(३) चड़कर्मके राय सशपह 


ग्रौदगभिकनान सिद्ध करत है। 7“ 

(४) जीन ध्रशादिसे विकार करता 
लड़ नही हो चाता भौर उसके 
का प्रशतः विकास तो सर्द 
पत्ममिक घाव सिद्ध करता है । 

(५) सच्ची समभझके पश्चात्‌ चौन ज्यॉ-स्यों सत्य 
बढ़ाता है त्पो--थों मोह क्कता बूर होता बाता 
ऐसा भी शामोपशमिक भाव सिंड करता है | 

(६) भात्माका स्वरूप सवार्षतवा समककर जब 
पारिणामिकभाबका प्राजम करता है 
दूर दोनेका प्रारम्भ होता है शोर तल 
ओदभिकमाब दूर होता है--ऐचा 
करता है । 

(७) गदि 

मोह स्वय इब बाता है ( 


क्न 


जज 
-+ऐसा भी औपशमिकभाव सिद्ध करता है । 

(८) अप्रतिहत पुरुषार्थ द्वारा पारिणामिक भावका आश्रय 
बढनेपर विकारका नाश हो सकता है--ऐसा क्षायिक 
भाव सिद्ध करता है। 

(६) यद्यपि कमंके साथका सम्बन्ध प्रवाहसे अनादिकालीन 
है तथापि प्रतिसमय पुराने कर्म जाते है और नये क़र्मोका 
सम्बन्ध होता रहता है, उस अपेक्षासे उसमे प्रारम्भिकता 
रहनेसे ( सादि होनेसे ) वह कर्मोके साथका सम्बन्ध 
सर्गथा दूर होजाता है-ऐसा क्षायिकभाव सिद्ध करता है। 

(१०) कोई निमित्त विकार नही कराता, किन्तु जीव स्वय 
निमित्ताधीन होकर विकार करता है । जीव जब 

पारिणासिकभावरूप अपने स्वभावकी ओर का लक्ष 
करके स्वाधीनता प्रगट करता है तब निमित्ताधीनता दूर 
होकर शुद्धता प्रगट होती है--ऐसा औपशमिक, साधक 
दशाका क्षायोपशमिक और क्षायिकभाव--यह तीनो 
सिद्ध करते हैं ।--(मोक्षशास्त्र अ० २-सूत्र १ की टीका) 
प्रन्‍त (१८१)-झोपशमिकभावके कितने भेद हैं ? 
उत्तर--उसके दो भेद हैं---१-सम्यक्व्वभाव और २-चारित्र भाव । 
प्रन्‍्त (१८२)-क्षायिकभावके कितने भेद है ? 
उत्तर--उसके नव भेद हैं--१-क्षायिक सम्यक्त्व, २-क्षायिक 
चारित्र, ३-क्षायिकदर्शन, ४-क्षायिकज्ञान, ५-क्षायिकदान, 


इ-क्षायिक लाम, ७-क्षायिक भोग, उ-क्षायिक उपभोग, 
६-क्षायिक वीय॑ । 


प्रदंन (१८३ )-क्षायोपशमिकभावके कितने भेद हैं ? 


न्‍े 


उत्तर--उतसके इक्‍्कींस भेंक है:--पैंशि 
दर्षान १, गलान १, जऋतंदंग है. म्िलाकी 
प्म चुक्स कृष्ण नौस क्र काश + है 
प्रस्त (१८४)-लेशना किसे कहते हैं ! 
रुत्तर-कपायके उपयसे सभुरंजित बौषोंकी अधिक 
कहते हैं. भौर श्वरीरके पौत। क्‍्लादि १ौॉक: 
कहते हैं। बफ 
प्रन्‍त (१५६)-पारिचामिक माक्के फिशने केश है 
--उसके तीन भेद हैं --१-आर्थर्क, एंज्वज्यरथ 
इ-अजमभ्क्त्न । 
प्रशतत (१८७)-उपरोक्त पाँच भाषेंते किस भाकफौ8७्रोर 
खताते वर्मका प्रारम्भ जौर कृरणता होती है ? ने 
उत्तर-- 'पारिणामिक जाजके परतिरिक्त चारों भॉक 
एक समय पर॑तके हैं. भौर उसमें जी क्लिक 
मानें है नही उपलगजाव हो तो कह भ्रककाफि 
ग्रौर उदब-झ्ामोपक्नन माय जी अति समययकताही है 
उन जारबों पर शक्ष करे तो गहाँ एकल कहीं हो 


मे धर्म प्रगट हो सकता है । 


पा६ 


का माहात्म्य जानकर उस ओर जीव अपनी वृति करे 
(-झुकाव करे) तो धर्मका प्रारम्भ होता है और उस भावकी 
एकाग्रताके बलसेही धर्मकी पूर्णता होती है ।” 
--( स्वा० दुस्ट प्रकाशित मोक्षश्ास्त्र अ० २, सूत्र १ की टीका ) 
प्रदत्त (१८८) -सर्ग औदयिकभाव बन्धका कारण है ? 
उत्तर--१-सर्ग औदयिकभावबन्धका कारण हैं-ऐसा वही समता 
चाहिये, किन्तु मात्र मिथ्यात्व, असयम, कषाय और योग- 
यह चार भाव बन्धका कारण हैं । 
( देखो, श्री घवला पु० ७, पृ० € ) 
२-७ यदि जीव मोहके उदयमे युक्त हो तो बन्ब होता है, 
द्रव्यमोहका उदय होनेपर भी यदि जीव शुद्धात्म भावना 
के बल द्वारा भाव मोहरूप परिणमित न हो तो बन्ध नहीं 
होता । यदि जीवको कर्मोदयके कारण बन्ध होता हो तो 
ससारीको सर्वगदा कर्मका उदय विद्यमान है इसलिये उसे 
सर्गदा बन्ध होगा, कभी मोक्ष होगा ही नहीं ।/ इसलिये 
ऐसा समझता कि कर्मका उदय बन्धका कारण नही है 
किन्तु जीवका भाव मोहरूप परिणमन बन्धका कारण है। 
(देखो, प्रवचनसार (हिंदी) पृ० ५८-५६ जयसेनाचार्य कृत टीका) 
प्रइतत (१८६)-श्रौदयिक भावमे जो भ्रज्ञान भाव है और क्षायोप- 
दमिक भावमे जो श्रज्ञान भाव है-उनमे क्या अन्तर है २ 
उत्तर--'भऔदयिक भावमे जो श्रज्ञानमाव ह वह अ्रभावरूप होता 
है भ्रोर क्षायोपशमिक अ्ज्ञानभाव मिथ्यादर्शनके कारण दूषित 
होता है ।” 
(मोक्षशास्त्र (हिंदी), प० फूलचन्दजी सपादित, पृ० ३१ फुटनोट ) 


[शवल भौष्‌ 
मोकाचार्प अल श् 
अश्त (१३० 
चावोको पारिणामिक ;' 
उत्तर--(-जौगकी पर्यायके 
होपेरे सपयी 
(थम बगजा दु० १, १० ३३७ 
२-हव भार भाषोंको 
अरमवा सतबाय संग काजानेके लिये) 
कहा भाता है । >कजॉवे 
३-साँचनयें पारिणामिकथाक्कों 
जाता है लौर तसके शावाकतरे 
एबम्‌ पूर्णता होती है । कक, 
--( तियमसार गाया १३१ १५, जर२ १ह₹ैं* ११६, 
की टीका ठया जाया (७० का कला स॑७ 
--[हस सम्मस्धमें प्रकरण ४ में प्रसत १४१ थी 
प्ररत (१११)-जीगका क्षाविक श्ात लो सर्वज्षता है 
कहिने । 
उत्तर--मर्मका मूल सर्वश्ञ हैं। उनको मदड्डियाके खिये 
शिष्ठ पृ०....पर बेखिने । ह और 
गुशस्थान कम 
प्रइन (१६२)-संसारमें समस्त आणो खुछ चाहते हैं भौर 
जपाम करते हैं किन्तु सुख प्राप्त क्यों कहीं कर, 


६१ 
उत्तर- ससारी जीव सच्चे [वास्तविक ] सुखका स्वरूप और उसका 


उपाय नहीं जानते, और उसका साधन भी नही करते, इसलिये 
वे सच्चे सुखको प्राप्त नही कर सकते । 
प्रदन (१६३)-सच्चे [-असली) सुखका स्वरूप क्‍या है ? 
उत्तर--आल्हाद स्वरूप जीवके अनुजीवी सुख ग्रुणकी शुद्ध दशा 
को सच्चा सुख कहते है, वही जीवका मुख्य स्वभाव है, परन्तु 
ससारी जीवोने भ्रमवश सातावेदनीय कर्मके निरमित्तसे होने 
वाले वैभाविक परिणतिरूप सातापरिणामको ही सुख मान 
रखा है । 


प्रघत (१६४)-ससारी जीवोको सच्चा सुख [ असली सुख ] क्यो 
नही मिलता ? 

उत्तर--मिथ्यादर्शन, मिथ्याज्ञान और मिथ्याचारित्रके कारण ससारी 
जीवोको सच्चा [असली | सुख नही मिलता । 

प्रदत्त (१६५)-ससारी जीवोको सच्चा सुख कब प्राप्त होता है ? 

उत्तर--ससारी जीवोको परिपूर्ण सच्चा सुख मोक्ष होने पर प्राप्त 
होता है । उनको सच्चे सुखका श्राशिक प्रारम्भ निश्चय सम्य- 
ग्दर्शनसे [चोथे गुणस्थानसे ] होता है । 

प्रशेन (१६६)-मोक्षका स्वरूप क्‍या है ? 

४ उत्त र--आरात्मासे समस्त भाव कर्मों तथा द्रव्यकमंकि विप्रमोक्षको 

[ अत्यन्त वियोगको ] मोक्ष कहते हैं । 

प्रइन (१६७)-उस मोक्षकी प्राप्तिका कौन-सा उपाय है ? 

उत्तर--सवर और निर्जरा मोक्ष प्राप्तिका उपाय है । 

प्रदन (१६८)-सवर किसे कहते है ? 

उत्तर--श्रास्नवके निरोधको सबर कहते है, अर्थात्‌ नये विकारका 


रकता तना अगानत [ 
गे होना-शये धंबर 
जर्त (११६)-फविचेरा 
कत्तर-आत्ताके एक 
मांबे हुए क्यो 
जरहम (२००)-हइंदर श्र चित 
उत्तर--निश्यन सम्ब्जारग, 
तीमॉफी ऐैक्‍्फ्ता शधर तथा सिचीस! 
चोने भृजस्वालमें सिक्यण क 
प्रारम्भ होते हैं । दि 
प्ररत (२०१)-शन तीनोंकी हज देवय्ता हुक! 


उत्तर--अ्रमुकनले होती है । 

प्रश््त (२०२)-तीर्तोकी पूर्ण एकता होचेका पैक शरद 

उत्तर--ज्थो-स्पों जीन बुणस्थाभ्ने भावे बढ़ता है त्थों-रों 
मुोंकी पर्यानोकी शुद्धता भी बढ़ते-बढ़ते प्रश्तमें ूर्च 
होती है | 

प्रश्न (२०३)-मुचस्वात किसे कहते हैं ? 

उत्तर--मोह भौर योनके निमित्तसे होनेबाली आात्माके 
स्वर्ग त सम्यव्थास, सम्पकृभारित्र भु्णोकौ 


स्‍थान कहते हैं । 
[ मो० जौचकांड भा० र्कौ 


प्रल्‍श (२ ४)-युनस्वातके कितले बेद हैं ! 
उत्तर--चौचह भेद हैं-१-मिव्यारय ३--शत्शावन 


६३ 
४-अविरत सम्यग्दृष्टि, (-देशविरत, ६-प्रमत्तविरत, ७-अरप्र- 
मत्त विरत, द-अपूर्वकरण, &-अनिवृत्ति करण, १०-सुक्ष्म- 
साम्पराय, ११-उपशात मोह, १२-क्षीणमोह, १३-सयोग 
केवली, १४-अयोग केवली । 
प्रदत्त (२०५)-गुणस्थानोके यह नाम होनेका क्या कारण है ? 
उत्तर--ग्रुणस्थानोके नाम होनेका कारण मोहनीयकर्म और योग है। 
प्रशत (२०६)-किस-किस गुणस्थानका कौन निमित्त है ? 
उत्तर--श्रादिके चार गुणस्थानोको दर्शनमोहनीय कर्मका निमित्त 
है | पाँचवेंसे लेकर बारहवे ग्रुणस्थान तकके आठ गुणस्थानो 
को चारित्रमोहनीय कर्मका निमित्त है, श्रौर तेरहवें तथा 
चौदहवे गुणस्थानकों योगका निमित्त है। 
पहला मिथ्यात्व ग्रुणस्थान दर्शनमोहनीयकर्म॑के उदयके 
निभित्तसे होता है, उसमे आत्माकोीं परिणाम मिथ्यात्वरूप 
होते हैं । 
ग चौथे गुणस्थानके लिये दर्शतमोहनीयकर्मके उपशम, 
क्षय अथवा क्षयोपशमका निमित्त है। इस गुणस्थानमे आत्मा 
की निरुचय सम्यर्दर्शन पर्यायका प्रादुर्भाव हो जाता है । 
तीसरे सम्यग्मिथ्यात्व (मिश्र) ग्रुणस्थानके लिये दर्शन- 
मोहनीयकर्मका उदय निमित्त है, इस गुणस्थानमे आत्माके 
परिणाम सम्यग्मिथ्यात्व अथवा उदयरूप होते हैं । 
पहले ग्रुणस्थानमे ओऔदबयिकभाव, चौथे ग्रुणस्थानमे 
ओपशमिक क्षायिक अथवा क्षायोपशिक भाव, श्र तीसरे 
गुणस्थानमे श्रौदयिकभाव होते हैं, परन्तु दूसरा गुणस्थान 
दशेनमोहनीय कर्मकी उदय, उपशम, क्षय और क्षायोपशम , इन 


चार भषर्याचीकंक 
ऐ हर कि 

है, किन्तु 

से इस पुचस्थामर् 

जाव जौ कहा ना सकता है) 

के तदकते सम्बक्त्कका 


नही है भौर गिष्यात्कपप 
मिध्यात्य भौर रुम्यकत्मंकोी 


पाँचनें बुल॒स्‍्वानस्षे दत्त 
प्रमत्तमिरत काल पर 
सांपराय ]-ईूत छह सियै 
क्षयोपश्तम भिमित्त है। इसलिये इस 
भाव होता है । इत सुचस्वानोमें मिक्मय 
की भ्रभुकमसे बृड्धि होती जाती है ! 

प्यारूर्वाँ उपच्त्तमोह मुणस्थाव बतत्माके _ 
प्रगट हो तथ 'चारित्रमोहतीम कर्मका स्वर्थ प्पक्षण 
इसलिये स्पा रहनें प्रुणस्थातमे भौपश्षमिक भाष होता है । 
बड़ाँ चारित्रमोहभीय कर्मका पूर्णतया उपक्रम 
भगोयका सदसाव होीनेसे पूर्ण चारित्र गही है, हे 
चारिभके लक्षणमे मोम प्रौर कथामादिके धाैी ॥ 
सम्मकुचारित्र होता है । 

मारइ॒वाँ क्षीजमोह पुणस्‍्वात प्ारमाके 
हो ठब चारिजमोहनीय कर्मंका स्थर्य झय 
जहाँ क्षायिकमान होता हैं। इस पुजस्वाण्य 


घ्श्‌ 
गुणस्थानकी भाँति सम्यक्चारित्रकी पूर्णता नही हैं। सम्यग्ज्ञान 
यद्यपि चौथे गुणस्थानमे ही प्रगट होजाता है । 
भावार्थ --यद्यपि आत्माके ज्ञान गुणका विकास श्रनादि 
कालसे प्रवाहरूप चल रहा है तथापि मिथ्यामान्यत्ताके कारण 
वह ज्ञान मिथ्यारूप था, किन्तु चौथे गुणस्थानमे जब निदचय 
सम्यग्दशन प्रगट हुआ तब वही आत्माकी ज्ञानपर्याय सम्यग्ज्ञान 
कहलाने लगी और पचमादि ग्रुणस्थानोंमे तपश्चरणादिके 
निमित्तके सम्बन्धसे अवधि, मन पर्ययज्ञान भी किसी-किसी 
जीवके प्रगट होजाते है, तथापि केवलज्ञान हुए बिना सम्यग्ज्ञान 
की पूर्णता नही हो सकती, इसलिये बारहवें गुणस्थान तक 
यद्यपि सम्यग्दर्शनकी पूर्णता होगई है । (क्योकि क्षायिक सम्य- 
क्त्वके बिना क्षपक श्रेणी नहीं चढी जासकती और क्षपक 
श्रेणीके बिना बारहवें गुणस्थानसभे नहीं पहुचा जा सकता ) 
तथापि सम्यग्जान और सम्यक्चारित्र गुण अभीतक श्रपूर्ण है, 
इसलिये अभीतक मोक्ष नहीं होता । बारहवे गुणस्थानमे 
चारित्र गुण क्षायिक भावके कारण पूर्ण हो चुका किन्तु 
श्रानुशगिक अन्यगुणोके चारित्र पूर्ण नही है । 


तेरहवाँ सयोग केवली ग्रुणस्थातन योगोके सद्भावकी 
अपेक्षासे होता है, इसलिये उसका नाम सयोग और. केवलज्ञान 
के सदभावसे सयोग केवली है । इस ग्रुणस्थानमे सम्यग्ज्ञानकी 
पूर्णता होजाती है, किल्तु समस्त गुणोके चारित्रकी पूर्णता 
न होने से मोक्ष नही होता । 

चौदह॒वाँ अयोगकेग्ली गुणस्थान योगोके अभावकी अपेक्षा 
से होता है, इसलिये उसका नाम अयोगकेवली है । इस ग्रुणस्थान 


हि. प्रश्तंमें 

हे गोक जी कं 

पाँच स्व 

रठने शममर्ते मौस 
फ़्श्भ्‌ (२०७)-(१) 
उत्तर--मिष्यात्थ 
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इस युजस्वाशर्मे 

सच्चे बर्भकौ प्रोर ज्यों 

कि--पित्तज्य रवाले रोजौको बुक 

प्रकार उसेभी संत्य ब्य॑ धच्का कहीं 
प्रष्म (२०५)-(१) पपपरदान पृणरकान 
उत्तर--अबमोपक्षम सम्यक्त्वके काले 

प्रावली प्रौर कमसे कम एक तमम कैच 7के करें झमन 

एक प्रतस्तानुमत्णी कथायके ऊुदममें शुक्त होनेशे चित्रकर 

कत्व गष्ट होगया है ऐसा जीन सात्ताइन गुणसणानचासा 
प्ईम (२ ६)-भिश्चय सम्यलत्वके कितने मेद हैं 
उत्तर--निश्चय सम्पकत्वके तीन बेद हैं--१ 

२ क्षागिकसम्पक्‍त्व ३ क्षायोपक्षमिक श्रम्कनत्वू 

१--ठपक्षम सम्पक्त्थ)----जी बका 

वृर्षक राद्यम हो तब बर्सभमोहततीयकौ तीन जहकियाँ ! 

सम्पद्ूमिध्यात्थ ग्रौर सम्गकू) $# भौर 

अकुतियाँ [कोष मात माया ग्रौर शोच ]-कद 

का स्वर्ग उपशम होता है. उत्तततच जीकफर 


६७ 
उपशम सम्यकत्व कहते हैं । 


२---पक्षायिक सम्यकत्व१:---जीवका स्वसन्मुख पुरुपार्थ 
पूवेक उद्यम हो तब सातो प्रकृतियोका क्षय होता हैं, उस 
समय जीवका जो भाव हो उसे क्षायिक सम्यकत्व कहते हैं । 


३--प्षायोपशमिक सम्यक्स्थ---छह प्रकृतियों ( मि- 
ध्यात्व, सम्यक्मिथ्यात्व, अनन्तानुबन्धी क्रोध-मान-माया-लोभ ) 
के अनुदय और सम्यक्‌ प्रकृति नामकी प्रकृतिके उदयमे युक्त 
होनेसे जो भाव उत्पन्न हो उसे क्षायोपशमिक सम्यक्त्व कहते 
हैं । [ विशेपके लिये श्षास्त्रोसे देखना ] 
उपशम सम्यक्त्वके दो भेद हैं--(१) श्रथमोपशम- 
सम्यक्त्व, और (२) ह्वितीयोपशम सम्यक्त्व । 
प्रघन (२१०)-प्रथमोपशम सम्यकत्व किसे कहते है ? 
उत्तर--अनादि मिथ्यादृष्टिको पाँच (मिथ्यात्व और अनन्तानुबन्धी 
ऋघ-मान-माया-लोभ ) प्रकृतियाँ और सादि मिथ्यादृष्टिको 
सात प्रकृतियोके उपशमसे जो उत्पन्न हो उसे प्रथमोपशम 
सम्यवत्व कहते है । 
प्रन्‍नत (२११)-ट्वितीयोपशम सम्यक्त्व किसे कहते हैं ? 


4 उत्तर--सातवें ग्रुणस्थानमे क्षायोपशमिक सम्यर्दृष्टि जीव श्रेणी 
चढनेकी सनन्‍्मुख दशामे श्रनन्तानुबन्धी चतुप्ठय (क्रोध-मान-- 
समाया-लोभ) का विसयोजन ( श्रप्रत्याख्यानादिरूप ) करके 
दर्शनमोहनीयकी तीन प्रकृतियोके उपशमकालमे जो सम्यक्त्व 
प्राप्त करता है उसे द्वितयोपशम सम्यकत्व कहते हैं । 

प्रदत (२१२)-(३) मिश्र गुणस्थान किसे कहते हैं ? 


री 


उत्तर-सम्बक 
गाष एम्स 
त्वकूष गरियाद जौ, 
के स्वायकी भाँति 


उसे मित्र गुभरथान महू 
प्रस्त (२१३)-६ 
प्रत्तर--बर्शतमोहनी क्की तौग 

-इस सात प्रकत्तिगेंकि उपफण 

सम्बन्धस ग्रौर अजत्यास्यायशकाश्या 

के एदग्मे मुक्त होनेषाले शक रहित १ 

सह्ठित मिशन सम्मक्त्ववारी 

(पतादि मिध्यादुष्टिको पाँच जक्तिषोडा 
अस्त (२१४) -(५) देशपिरत गुणसकान 
जत्तर-प्रप्रत्या्यागावरण क्रोण मान माषफ कौकके ४ 

होनेसे य्धपि रंगसमाय नहीं होता तथानि भारिष 

पग्राशिक शुद्धि होतेसे ध्रभत्वात््यानाव रण मो, 

के प्रभाव पूर्मक उत्पन्न भात्ताको शुद्धि विशेषफो- 

मिशचय वेश चारित्र होता है ख्लीफो 

पाँच्ाँ मुणस्थान कडूते हैं। 

पाँचनें प्रादि (उपरोक्त) कर्ज दुभरथानीक ची 

सम्यम्दर्शत पौर उसका प्रविगाभावी शण्क्धाय 

है । उसके बिता पांचनें छट्नु जाति कुजस्वाम 
प्रश्न (२१५)-(६) अमच किरित कुजस्काद 


4 


रा 


६६ 
तत्तर--सज्वलन तथा नो कपायके तीज उदयमे युक्त होनेसे सयम 
भाव तथा मल जनक प्रमाद-यह दोनो एक साथ होते है, 
(यद्यपि सज्वलन और नो कपायका उदय चारित्र गुणके विरोध 
मे निमित्त है, तथापि प्रत्याख्यानावरण कपायका अ्रभाव होनेसे 
प्रादुभू त सकल सयम है ) इसलिये इस गुणस्थानवर्ती मुनिको 
प्रमत्त विरत श्रर्थात्‌ चित्रलाचरणी कहते हैं । 
प्रथन (२१६)-(६) अप्रमच विरत गुणस्थान का क्‍या स्वरूप है ? 
उत्तर--जीवके पुरुपार्थसे सज्वलन और नो कषायका मद उदय 
होता है तब प्रमाद रहित सयमभाव प्रगट होता है, इस कारण 
से इस गुणस्थानवर्ती मुनिको श्रप्रमत्त विरत कहते हैं । 
प्रइन (२१७)-पअ्रप्रमत्त विरत गुणस्थानके कितने भेद है ? 
' उत्तर--उसके दो भेद है --१-स्वस्थान अप्रमत्तविरत और २- 
सात्तिशय श्रप्रमत्तविरत | 
प्रन्‍ल (२१८)-स्वस्थान अप्रमत्तविरत किसे कहते है ”? 
उत्तर--जो हजारो बार छठवें से सातवे गुणस्थानमभे और सातगेसे 
छठगे गुणस्थानमें श्रार्यं-जायें उसे स्वस्थान श्रप्रमत्तविरत 
कहते हैं । 
प्रश्न (२१६)-सातिशय अप्रमत्तविरत किसे कहते हैं ? 


उत्तर--जो श्र णी चढनेके सन्‍्मुख हो डसे सातिशय अप्रमत्त विरत 
कहते हैं । है 

प्रशण्त (२२०)-# णी चढनेके लिये कौन पाज्र है ? 

उत्तर--क्षायिक सम्यर्दृष्टि और द्वितीयोपशम सम्यर्दृष्टि ही श्रेणी 


चढते हैं, प्रथमोपशम सम्यक्त्ववाले तथा क्षायोपशमिक सम्य- 
, बल्ब वाले श्रेणी नही-चढ सकते । 


कर 

कोष कक 

मौचकी सी" 
कम्पभ्कृष्टि हो यादें, 


प्रश् (२२१)--शओेषी 
एत्तर--औवफ़े चित्र कु 
की केष २१ जकृलिनौंका 
मावको जेजौ कहते । 
प्रश्त (२३२९)-श्ेभौके किसने केश हैं 5. 
उत्तर-->ूसके यो जेव हैं-- (-उफडजमओेची 
प्रशश्त (२२३)-रपक्षम श्रेणी किसे 
उत्तर--जिस श्ेजीर्मे चारित्रमोहसीक 
रपशम हो उपे उपज्म भेजी फहले हैं। 7 
प्रश्न (२२५)-कपकश्रेणी किसे कहते हैं ? 
चत्तर--जिस अ्रणीमें जपरोक्त २१ प्रकृतियोंका क्षम हो 
ओेणी कहते हैं । 
प्रइन (२२४)-इन बोलों भ्रेजिसोमे कौत-कौजणे जौ 
उत्तर--झामसिक सम्यस्वृष्टि तो बोतों श्रेणियों 
दवितीबयोपक्षम सम्यस्दृश्षि उपक्रम अ बोजें ही 
ओनगीमे तड्ी चढते ! 
प्ररत (२२६)-उपच्चवम भेथीके कौल-कौभते बुणकथांत 
उत्तर--उपशमझेणीक भार गुनस्वात्त हैं--१-अककी 


ब 


१०१ 
२-तववा अनिवृत्तिकरण, ३-दसवा सूक्ष्मसाम्पराय, और ४- 
ग्यारहवाँ उपशान्त मोह । 
प्रइन (२२७)-क्षपक श्रेणीके कौन-कौनसे गुणस्थान है । 
उत्तर--उसके-आराठवाँ अपूर्वकरण-नववाँ अनिवृत्तिकरण; दसवाँ 
सूक्ष्म साम्पराय और वारहवाँ क्षीणमोह-यह चार गुणस्थान हैं। 
प्रशत (२२८)-चारित्रमोहनीयकी २१ प्रकृतियोके उपशमको तथा 
क्षयकों आत्माके कौनसे परिणाम निमित्त कारण हैं ? 
उत्तर--भ्रध करण अपूर्वक रण और अनिवृत्तिक रण-यह तीन परिणाम 
निर्भित्तकारण हैं। 
प्रन्‍नत (२२६)-अ्रध करण परिणाम किसे कहते हैं ? 
उत्तर--जिस करणमे ( परिणाम समूहमे ) उपरितत समयवर्ती 
तथा अधघस्तन समयवर्ती जीवोके परिणाम सदृश और विसदृश 
हो उसे श्रध करण कहते है। वहू भ्रध.करण सातवे ग्रुणस्थान 
में होता है । 
प्रश्न (२३०)-अपूर्वकरण परिणाम किसे कहते है ? 
उत्तर--जिस करणमे उत्तरोत्तर अपूर्व-अपूर्वे परिणाम होते जाये 
अर्थात्‌ भिन्न समयवर्ती जीवोके परिणाम सदेव विसदृश ही हो 
श्रौर एक समयवर्ती जीवोके परिणाम सदृद्द भी हो तथा विस- 
दृश भी हो उसे श्रपूवंकरण कहते हैं श्र वही आठवाँ गुण- 
स्थान हे । 
प्रश्न (२३१)-(६) अनिवृत्ति करण किसे कहते हैं ? 
उत्तर--जिस करणमे भिन्न समयवर्ती जीवोके परिणाम विसदृद्य 
ही हो और एक समयवर्ती जोवोके परिणाम सदृद्य ही हो उसे 
अनिवृत्तिकरण कहते हैं, यही नववाँ गुणस्थान है । 


-- छत तीनों 
विद्ुुद्धता बहित होता है। * 
प्रन्‍्त (२३१)-(१ ०) 
इत्तर-पस्त्कष्त सृक्त सकत्थ)को- 
होगेगाले जौकको कृकण 
होता है। 
प्रश्न (२३१)-(११) स्वध्कर 
इतर--भारित्र मोहनौचकौ ११ प्रशलिवीका 
रूयात चारिभकों बारण करने गले 
मोह तामक युणस्नांत होता है । एश मुषस्कककक 
समाप्त होतेपर मोहनौक्के ज्वव्े हुक 
सुलस्वाननें भाजाता है । 
प्रसत (२३४)-(१२) श्षौनमोद्ठ 
बहू किसे प्राप्श होता है! /5>% 6 
इत्तर--मोहमसीस कर्मका प्रत्पत्त क्षय होतेशे सफैक जाचत बत्‌ 
जलकी साँति प्रत्यन्त लिभल अ्धिताशी वचात्थात भारिजकेट. 
बारक भमुमिको क्षीममोह तामक भुणस्थात होता है। 
प्रश्न (२३५)-(१३) सयोगी मुणस्थाशका गया स्वरूप है बाप 


बह किसे प्राप्त हांता है ? 
इतर--जातिमा कर्मोंकी ४७ प्रकृतियाँ भौर प्रधातिवहनशलॉको 


१६ प्रृतिमँ-ऐसी ६३ प्रकृतियोका क्षय होगेते लोफरेलोक 
प्रकाशक कंबलशान तना प्रात्म प्रदेशोंक कस्मनरूप मोकके-. 
आारक भरिदहत्त सट्टा रकको समोभी केषली तामक! तेरहबॉ शक 
स्थान प्राप्त होता है ++ इम्बिकर- 


१०३ 
वे ही केवली भगवान अपनी दिव्य ध्वनिसे भव्य जीवो 
को मोक्षमार्गका उपदेश देकर संसारमे मोक्षमार्गका प्रकाश 
करते हैं । 
( ६३ प्रकृतियों के लिये देखो श्री जैन सिद्धान्त प्रवेशिका ) 
प्रदन (२३६)-( १४) अयोगी केबली गुणस्थान का क्या स्वरूप है ? 
और वह किसे प्राप्त होता है ? 
उत्त र--योगोसे रहित और केवलज्ञान सहित अरिहत भट्दारक (भग- 
वान ) को चौदहवाँ अ्रयोगी केवली गुणस्थान प्राप्त होता है । 
इस गुणस्थानका काल अ, इ, ड, ऋ, लु-इन पाँच 
हस्व स्व॒रोके उच्चारमे जितना काल लगे उतना है। अपने 
गुणस्थानके कालके द्विचरम समयमे सत्ताकी ८४ प्रकृतियों 
भेसे ७२ प्रकृतियोका और चरम समय मे १३ प्रकृतियोका 
नाग करके श्ररिहन्त भगवान मोक्ष धाममे लोकके अग्न भागमे 
पधारते हैं । 

[ प्रत्येक गुणस्थानमे कितनी प्रक्ृतियाँ सत्तामे होती 
है और कर्म प्रकृतियोका उदय होता है-आधदि सम्बन्धी ज्ञानके 
लिये देखो “श्री जैन सिद्धान्त प्रवेशिका” ] 

इन (२३७)-नव देवोके नाम बतलाइये | 

उत्तर--अरिहत, सिद्ध, श्राचाय, उपाध्याय, साधु, जिनधर्म, जिनवचन, 
[श्वृ गारादि दोष रहित और साक्षात्‌ जिनेश्वर समान हो ऐसी 
ही | जिन प्रतिमा तथा जिन मन्दिर-यह नवदेव हैं । 

-(विद्वज्जन बोधक, भाव सग्रह, श्री लघु जैनसिद्धान्त प्रवेशिका) 

प्रइ्त (२३८)-अविरत सम्यग्दृष्टिको मिथ्यात्व और श्रनन्तानुबन्धी 
प्रकृतियोका श्रात्नव तो नही होता, किन्तु अन्य प्रकृतियोका तो 


सुसार जाजूम--यन्प होहे 

है । प्रथित्रायर्में को कह 

चाहता है, इसशिये कह हज़्की 

काशी स्थर्ण प्रपने सिर्वशत/के काम 
प्रेश्स्रे कर्मोदमर्मे युक्त होता छतने हो 


इससिये प्राण तथा बस्थ होता है, 
भाखब-मस्च सभमुत्र होता है ऐसा समकता तह 


है 


परिशिष्ट (१) 
सर्वज्ता की महिमा 


मोक्षमार्गके मूल उपदेशक श्री सर्जज्देव है, इसलिये जिसे घर्म 
करना हो उसे सर्जज्ञको पहिचानना चाहिये । 

निश्चयसे जैसा सर्जज्ञ भगवानका स्वभाव है वैसा ही इस आत्मा 
का स्वभाव है, इसलिये सर्वेज्ञको पहिचाननेसे अपने आत्मा 
की पहिचान होती है, जो जीव सर्वेज्ञको नही पहिचानता वह 
अपने आत्माको भी नही पहिचानता । 


समस्त पदार्थोकों जाननेके सामर्थ्यरूप सर्वज्ञत्वशक्ति आत्मामे 
ब्रिकाल है, किन्तु परमे कोई फेर फार करे--ऐसी श्षक्ति आत्मा 
में कदापि नही है । 

श्रहो ' समस्त पदार्थोको जानमेकी शक्ति आझात्मामे सदैव विद्य- 
मान है, उसकी प्रतीति करनेवाला जीव घधर्मी है । 

बह धर्मी जीव जानता है कि मैं अपनी ज्ञान क्रियाओका स्वामी 
हैं किस्तु परको क्रियाका मैं स्वामी नही हूँ । 


आत्मामे सर्वेज्ञशक्ति है, उस शक्तिका विकास होनेपर श्रपनेमे 


सर्वज्ञता प्रगट होती है, किन्तु आत्माकी शक्तिका विकास पर 
का कुछ कर दे--ऐसा नही होता । 


साधकको पर्यायमे सर्वज्ञता प्रगट नही हुई है तथापि वह अपनी 
सर्वेज्ञतक्तिकी प्रतीति करता है । 


वह प्रतीति पर्यायकी श्रोर देखकर नही की है किन्तु स्वभावकी 


हटकर जलष्ट स्थभावकी जोर कस कर्दी 

'पर्णल जनवासफा शभु तत्रण” कुला' हैं 

धजी स्वच॑को सर्जक्षता प्रचड़ होलेसे पूर्स 
सर्मज्ञतारूप परिणषमित होकेकौ 

स्वसन्मुल होकर शिव किया यह चौन अस्कक्षंतफौ 
जा परको अ्रपता स्मरूप सहाँ माता प्रभवे पूल 
परहौ उसकी दृष्टि होती है । 

जो प्रात्मा प्रपती पूर्ण ज्ञानश्वत्तिकी फ़्तीति करे 
जैन भौर सर्महदेवका भक्त है ! 

प्रात्मा परका प्रहण--स्माय करता है भ्रणवा उत्समें 
करता है-ऐसा जो मातता है नह थीब 

को सर्शकश्देवको मा चौन कासभको सही मातता 


मुत्र जैन गही है । 
देशो माई ! प्रास्माका स्वजायद्दी 'सर्जत्र! है उब 


छः 
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समस्त आत्माश्रोमे भरी है । “सर्मज्ञ' अर्थात्‌ सबको जानने 
बाला । सर्गको जाने ऐसा महान महिमावन्त अपना स्वभाव 
है, उसे अन्यरूप--विकारी स्वरूप मान लेना वह आत्मा 
की बडी हिंसा है। आत्मा महान भगवान है, उसकी 
महानताके यह गीत गाये जारहे हैं । 

भाई रे | त्‌ सर्व का 'ज्ञ' अर्थात्‌ ज्ञाता है, किन्तु परमे 
फेरफार करनेवाला तू नही है । जहाँ प्रत्येक-प्रत्येक वस्तु 
भिन्न है वहाँ भिन्न वस्तुका तू क्या करेगा ? तू स्वतन्त्र 
आर वह भी स्वतन्त्र | श्रहो ' ऐसी स्वतन्त्रताकी प्रतीति में 
अकेली चीतरागता है । 

“अनेकान्त” श्रर्थात्‌ मैं अपने ज्ञान तत्त्वरूप हेँ और पररूपसे 
नही हूँ--ऐसा निश्चय करते ही जीव स्वतत्त्वमे रह गया और 
अनन्त पर तत्त्वोसे उदासीनता होगई । इसप्रकार अ्रनेकान्त 
मे बीतरागता आजाती है । 


ज्ञानतत्त्वकी प्रतीत्तिके बिना परकी ओर से सच्ची उदासीनता 
नही होती 

स्व-परके भेद ज्ञान बिना वीतरागता नही होती ) ज्ञानतत्त्वसे 
ध्युत होकर “मैं परका कर्ता हूँ/--ऐसा मानना वह एकास्त है, 
उसमे मिथ्यात्व और रागद्व ष भरे हैं, वही ससार अमणका 
मूल है । 

“मैं ज्ञानरूप हूँ श्लौर पररूप नही हूँ”--ऐसे श्रनेकातमे भेद- 
ज्ञान और वीतरागता है, वही मोक्षमार्ग है और परम अमृत है। 


# जगतमे स्व ओर पर सभी तत्त्व निज-निजस्वरूपसे सत्‌ हैं, 


आत्माका स्वभाव उन्हें जाननेका है, तथापि “मैं परको बदलता 


हैं- के 


महान बल है ( 

भहो! मैं तो 

स्मक्पमें 34442:44 

मात्र हूँ तो फ़िर कहां राष हर 

है ही गही | मैं तो सकता व 

शानतत्त्वमें राज व हैं हीं 

है घोष ! शानी तुमे तेरा समषक 

ही स्थिर रहकर एक समस्त 

ऐसा श्ञात बेभव तुरूनें विजयान है. 

का विश्वास करे तो कहाँ परिकर्तत फरवैषी 

बस्तुकी पर्मासमें चिससमय थो कर्फ 

होता है प्रौर सर्वशके शासमें रुसीआअकाड क़्केसा 
थो नही मामता भौर तिमित्तफे कारण बनें इए 

मानता है उसे बस्तुस्यर्पकी मा सर्मक्षताकी ज्तौति कह है 
सर्वश्ञता कहते है समस्त पदायोका 

सिद्ध हो भाता है। गदि पदाचंभें तीभॉकालकौ परवाद 
ऋमभबड़ न होती हों प्रौर उस्टी-सीची होती हों 

हो सिद्ध नही हो सकती इसलिये सर्वक्षता स्वौफार काका 
को बहु सथ स्वीकार करता ही पड़ेमा ! 

प्रास्मार्मे सबेशर्क्ति है गह “भात्मज्ञानगगी' है। 


सस्मुझ होकर परको तही बागता किन्तु खात्मदत्पुख 
प्रात्माको जानते हुए लोकालोक ज्ञात हो थाता है इसलिये 


हर 
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सर्वेज्त्व शक्ति आत्मज्ञानमय है। जिसने आत्माकों जाना उसने 
सर्ग जाना । 
हे जीव । तेरे ज्ञानमात्र आत्माके परिणमनमे अनन्त घर्मं एक 
साथ उछल रहे हैं, उसीमे काँककर अपने धर्मको दूढ, कही 
बाह्यममे अपने धर्मको न खोज । तेरी अन्तर्‌णक्तिके अ्रवलम्बन 
से ही सर्मज्ञता प्रगट होगी ॥ 
जिसने अपनेमे सर्जज्ञता प्रगट होनेकी शक्ति भानी वह जीव 
देहादिकी क्रियाका ज्ञाता रहा, परकी क्रियाको वंदलनेकी 
बाततो दूर रही, किन्तु अ्रपनी पर्यायकों श्रागे-पीछे करनेकी 
बुद्धि भी उसके नहीं होती। ज्ञान कही फेरफार नही करता 
मात्र जानता है ! जिसने ऐसे ज्ञानकी प्रतीतिकी उसे स्वसन्मुख 
दृष्टिके कारण पर्याय-पर्यायमे शुद्धता बढती जाती है और राग 
छूटता जाता है ।--इसप्रकार ज्ञानस्वभावकी दृष्टि बह मुक्ति 
का कारण है। 
“सर्मज्ञता” कहनेसे दूरके या निकटके पदार्थोको जाननेमे भेद 
नही रहा, पदार्थ दूर हो या निकट हो उसके कारण ज्ञान करने 
में कोई अन्तर नहीं पडता । दूरके पदार्थभों निकट करना या 
तिकटके पदार्थको दूर करना वह ज्ञानका काये नही है, किल्तु 
निकटके पदार्थकी भाँति ही दूरके पदार्थंको भी स्पष्ट जानना 
ज्ञानका कार्य है । “सर्मज्ञता' कहनेसे सर्गको जानना आया, 
किन्तु उनमे कही “यह अच्छा, यह बुरा/--ऐसी बुद्धि या राग 
द्व ष करता नही आया । 
&ः केवली भगवानको समुद्घात होनेसे पूर्ण उसे जाननेरूप परिण- 
मन होगया है, सिद्ध दशा होनेसे पूर्ण उसका ज्ञान होगया है, 


३ 


समय 
पल्यी फ्यॉककी 

थी 
जीन | 
करवा तो तैरा स्वकर 
हो-रेसा भी डे 
परिचित हो ढेशा 
ज्ञानअत्तिको पहचान हौ- 
प्राशन्दका भगुभ होगा । जज 
जेरे प्रास्‍्णामें रर्थअ्रण कत्ति है--देकर 
उससे झपने स्वमावमैं रान-ह बका भरता 
क्योंकि जहाँ रर्थश्ता हो गहाँ पाय-कअक आदी होके कद 
राच-ड व हों वहाँ धर्णश्ता तही होती। इसलिये 
को स्वीकार करतेवाला कजी राच-॥ के आधे 
सकता प्ौर राण-ह बते लाभ भाननेबाल्त 
स्वीकार नहीं कर सकता | 
जानी कहते हैं कि पिनके के दो दुकसे करने 
तइ्टी रखते “श्सका भ्राकण गह है कि हमको. हैंड 
परमाणु माणकों सी बदलतेका क्रतृश्य इंग नहा 
टिलकेके दो टफरे हो उसे फरमेकौ शक्ति 
प्रात्माकी तही है. किन्तु 
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इतना ही जाननेकी नहीं किन्तु परिपूर्ण जाननेकी शक्ति है । 
जो जीव श्रपने ज्ञानकी पूर्ण जाननेकी शक्तिको माने तथा उसी 
का आदर और महिमा करे वह जीव अपूर्ण दशाको या राग 
को अपना स्वरूप नही मानता तथा उसका आदर और महिमा 
नहीं करता, इसलिये उसे ज्ञानके विकासका अहकार कहाँ से 
होगा ? जहा पूर्ण स्वभावका आदर है वहा अल्प ज्ञानका 
अहकार होता ही नही । 


ज्ञान स्वमावी आत्मा सयोग रहित तथा परमे रुकनेके भाव 
रहित है। किसी भ्रन्य द्वारा उसका मात्त या अपमान नही है। 
- आत्माका ज्ञान स्वभाव स्वय भ्रपनेसे ही परिपूर्ण एवं सुखसे 
भरपूर है । 
सर्गज्ञता अर्थात्‌ श्रकेला ज्ञान परिपूर्ण ज्ञान ऐसे ज्ञानसे मर- 
पूर आत्माकी प्रतीति करना वह घधर्मकी नीव है। धर्मका 
मूल है । 
मुर्भभे ही सर्जज्रूपसे परिणमित होनेकी शक्ति है, उसीसे मेरा 
ज्ञान परिणमित होता है--ऐसा न मानकर शास्त्रादि निमित्तो 
के कारण मेरा ज्ञान परिणमित होता है-ऐसा जिसने माना 
उसने सयोगसे लाभ माना है, इसलिये उसे सयोगमे सुखबुद्धि 
है, क्योकि जो जिससे लाभ माने उसे उसमे सुखबुद्धि होती 
है। चेतन्य विम्ब स्वतत्त्वके सिवा: अन्यसे लाभ मानना वह 
मिथ्यावृद्धि है । 
“मेरा श्रात्मा ही सर्मज्ता और परमसुखसे भरपूर है”-ऐसी 
जिसे प्रतीति नही है वह जीव मोग हेतु धर्मंकी भ्रर्थात्‌ पुण्यकी 
' ही श्रद्धा करता है, चेतन्यके निविषय सुखका उसे अनुभव नही 


लिक्योंकी' सरीक दूर नहीं 

कौ दचि हुईं तहीं है उन्होंने लफ्ने 

बनाजा है किन्तु किनज़ोंकों हो 
के प्रफते शुद्ध भंशन्‍्य स्थभाक्के हैँ 

झमके प्राशबसे लो लाम माने ससे जिंक 

लो प्रषते स्वभाचकी फ्रतीतति करे. सपे०फिंगही 

सुख बुद्धि नही रहती । ५ 
के प्रहो! मेरे प्रात्मामें सलश्रताषरी साकद्य 

प्रतीति की छशने बह प्रतीति प्रपतौ शरिक्रकी 

है गा पर की भोर केखकर ? प्रात्माकी 

प्रास्माको ध्येव बताकर होगी या परको ज्वेक 

निमिक्त रानया भपूर्ण पर्यायके लक्षसे पूल 

सही होती किन्तु प्रखष्ड जाशजचते 

प्रतीसि होती है अत्कक्ते पृणताफी 

जालेको कहीं मी परके प्राचत्के जगज़की कुश्ती 
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$& अरिहत भगवान जैसी श्रात्माकी सर्मज्ञणक्ति अपनेमे भरी है । 
यदि अरिहत भगवानकी ओर ही देखता रहे और अपने आत्मा 
की ओर ढलकर निजशक्तिको न सभाले तो मोहका क्षय नहीं 
होता । जैसे शुद्ध श्ररिहतत भगवान है शक्तिरूपसे वेसाही मैं हेँ- 
इसप्रकार यदि अपने आत्माकी ओर उन्मुख होकर जाने तो 
सम्यग्दर्शन प्रगट होकर मोहका क्षय होता है। इसलिये परमार्थ 
से अरिहत भगवान इस आत्माके ध्येय नही है, किन्तु श्ररिहृत 
जैसे सामथ्येवाला अ्रपना आत्माही अपना ध्येय है । श्ररिहत 
भगवानकी शक्ति उनमे है, उनके पाससे कही इस शआत्माकी 
शक्ति नही आती, उनके आश्रय तो राग होता है । 
& प्रभो! तेरी चेतन्य सत्ताके असख्य प्रदेशी क्षेत्रमे अचित्य 
निधान भरे है, तेरी सर्जज्ञशक्ति तेरे ही निधानमे विद्यमान है, 
उसकी प्रतीति करके स्थिरता द्वारा उसे खोद (-खन) तो उसमे 
से तेरी सर्मज्ञता प्रगट हो । 
जिसप्रकार पूर्णताको प्राप्त ज्ञानमे निमित्तका श्रवलबन नही है, 
उसीप्रकार निचली दशामे मी ज्ञान निमित्तके कारण नही 
होता, इसलिये वास्तवमे पूर्णताकी प्रतीति करनमेवाला साधक, 
अपने ज्ञानको परावलम्बनसे नहीं मानता, किन्तु स्वभावके 
अवलम्बनसे मानकर स्वोन्मुख करता है । 
सर्गज्ञशक्तिवान्‌ अपने आत्माकी ओर देखे तो सर्मज्ञताकी प्राप्ति 
हो सकती है, परकी शोर देखनेसे आत्माका कुछ नही हो 
सकता । अनन्तकाल तक परकी ओर देखता रहे तो वहाँसे 
सर्गश्ञता प्राप्त नही होगी और निज स्वभावकी ओर देखकर 
स्थिर होनेसे क्षणमात्रमे सर्गज्ञता प्रगट हो सकती है। 


कौ 

मेमेशे 

“बहद्दौ ! केस 

विसयान है, --इराजरूक 

यह अपुर्ण शद्धा जौककी: 

है भौर 

हुए गिना इर्जक्षत्य बामितकी 
प्रतएमृुख होकर सर्मश्षत्य 
कौ--बर्मकौ क्रिया भाचाती-है 
रुसकी प्रतीति नहीं करता थौछ 
मानता है उस लीवकौ विकय्मिशे 
इससिये प्रत्तमु ख स्वमावशुद्धि कहीं 
स्वभावयुद्धिबाला बर्मी जौब ऐसा 
बाला कसाई प्रौर दिम्य स्व्ति खुणाबेस 
मेरे ज्ञानके श्रेय हैं उस क्षेबेकि कारण २ 
नही है तबा उनके कारण मैं उन्हें गहीं 
बिता समस्त ब्लेबोंको लात लेतेकी सर्जः 
कमा जित्‌ भस्थिरताका विकश्प भ्राजार 


अड्डा कमी तही हटती । 
अपने जिस पूर्ण स्वमावकों प्रतौति मैं 


लम्बतके बलसे प्रत्वकालमें धर्मीकों 
हो थाती है ! 
जय हो जस सर्वश्वताकौ भौर उसके शत 


परिशिष्ट [२] 
ट्रृव्यालुयोगर्मे दोषकल्पनाका 
निराकरण 


कोई जीव कहता है कि-द्रव्यानुयोगमे ब्रत, सयमादिक व्यवहार 
घर्मकी हीनता प्रगठ की है, सम्यग्दृष्टिकि विषय-भोगादिको नि्जेरा 
का कारण कहा है,--इत्यादि कथन सुनकर जीव स्वच्छन्दी बनकर 
पुण्य छोड देगा और पापमे प्रवर्तन करेगा, इसलिये उसे पढना-सुनना 
योग्य नही है । उससे कहते है कि -- 


जैसे, मिसरी खानेसे गधा मर जाये तो उससे कही मनुष्य तो 
मिसरी खाना नही छोड देंगे, उसीधप्रकार कोई विपरीत-बुद्धि जीव 
अध्यात्म ग्रन्थ सुनकर स्वच्छन्दी होजाता हो उससे कही विवेकी 
जीव तो अध्यात्म ग्रन्थोका अ्रभ्यास नही छोड देंगे ? हा, इतना 
करेंगे कि जिसे स्वच्छन्दी होता देखें उसको वसा उपदेश देंगे जिससे 
, वह स्वच्छन्दी न हो। और अध्यात्म ग्रन्थोमे भी स्वच्छन्दी होने 
* का जगह-जगह निषेध किया जाता है, इसलिये जो उन्हे बराबर 
सुनता है वह तो स्वच्छन्दी नही होता, तथापि कोई एकाघ बात सुन- 
कर अपने अभिप्रायसे स्वच्छन्‍्दी होजाये तो वहाँ ग्रन्थका दोष नही 
है किन्तु उस जीवका ही दोष है । पुनश्च, यदि भ्ूटी दोष-कल्पना 
द्वारा अध्यात्म शास्त्रोंके पठझन-अ्रवणका निषेध किया जाये तो 


मोसमायौका 
फरयेते 


प्रभेक जौबोका 
लाये तो 
कह बल 
मोजमामंकी अाग्ि दोली 
हो, तो ठतकी हसुकता करके 
किया भा उदल । >म्ड 
दूसरे, अशष्यात्म क्रयंति कोई... 
जी भिष्यादृष्टि था ध्रौर जाय को विज्लाफृष्शि 
इतनी ही है कि उसकी शुनति न होकर 
धौर प्रध्यात्मोपरेश न होनेसे भ्रयेषा 
आप्तिका भवाव होता है इसलिये उससे वो कहा 
भरद्वित होता है. इसलिये ख्छ्छ 
न्हींदे। क् 
शंक्ाः--7व्वामुगोगरूप धन्यात्म-उफ्देश उत्कृष्ट है 
उच्च दक्षाकों प्राप्त हो उत्तौको कार्यकारी है किन्सु 
मालोंकों तो श्रत समनाबिका हो उपदेश देता गोस्त है 
समाधान'--जितिसतमें तो ऐली परिपाटी है 
कत्म हो भर फिर जत होते हैं; अब, तम्पस्त्व के 
अड़ान होनेषर दोता है, तदा कह अड्ञान 
करनेसे होता हे । शसहिये अयम ॥ण्यादुयोमके महुआर 
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करके सम्यग्दष्टि हो और तत्पश्चात्‌ चरणानुयोगके अचुसार बता- 
दिक धारण करके व्रती हो । -इसप्रकार म्ुख्यरूपसे तो निचली 
दक्ामें ही द्रब्यानुयोग कार्यकारी है; तथा गौणरूपसे जिसे सोक्ष- 
सा्गकी प्राप्ति होती दिखाई न दे उसे प्रथम तो ब्नतादिकका 
उपदेश दिया जाता है। इसलिये उच्च दशावालेको श्रध्यात्मोपदेश 
अभ्यास करने योग्य है,--ऐसा जानकर निचली दश्षावालोको 
वहाँसे पराड मुख होना योग्य नही है । 


शंका।---उच्च उपदेशका स्वरूप निचली दशावालोको मासित 
नही होता । 
समाधान।---अच्य ( अन्यत्र ) तो अनेक प्रकार की चतुराई 
जानता हैं और यहाँ मूर्खता प्रगट करता है वह योग्य नही है । 
अभ्यास करनेसे स्वरूप बराबर भासित होता है, त्था अपनी बुद्धि 
अनुसार थोडा-बहुत भासित होता है, किन्तु सर्गथा निरुद्ममी होने 
का पोषण करे यह तो जिनमार्गका हढव षी होने जैसा है । 
शंका।---यह काल निकृष्ट ( हलका ) है, इसलिये उत्कृष्ट 
अध्यात्मके उपदेशकी मुख्यता करना योग्य नही है । 
समाधान!---भह काल साक्षात्‌ मोक्ष होनेकी अ्रपेक्षासे निकृष्ट 
है, किन्तु आत्मानुभवादि द्वारा सम्यक्त्वादि होनेका इस कालमे 
इन्कार नही है, इसलिये आत्मानुभवादिके हेतु द्रव्यानुयोगका 
श्रभ्यास अवश्य करना चाहिये । श्री कुन्दकुन्दाचार्य रचित “मोक्ष- 
पाहुड” मे कहा है कि --- 
श्रज्ज वि तिरयणसुद्धा श्रप्पा भाएवि लहइ इ दत्त । 
लोयतियदेवत्त तत्त्य चुझ्ला णिव्वुदि जति ॥७७॥ 


फ्या इल्स करड़े " 
पौर गहांदे क्‍्ककर 
पसचिये इसवाकनोें दी 
है अबब 
बना हि >( ऐसे कुस्कतानी 
कारी है। 


शास्त्रका अथ करनेकी पड़ति 


व्यवहारनय स्वद्रव्य-परद्रव्यको तथा उसके भावोको एवं 
कारण-कार्यादिको किसीके किसीमे मिलाकर निरूपण करता है, 
इसलिये ऐसे ही श्रद्धानसे मिथ्यात्व है, अत इसका त्याग करना 
चाहिये। और निश्चयनय उसीको यथावत्‌ निरूपण करता है, 
तथा किसीको किसीमे नहीं मिलाता, इसलिये ऐसे ही श्रद्धानसे सम्य 
क्टव होता है, श्र उसका श्रद्धान करना चाहिये । 


प्रदस--यदि ऐसा है तो, जिनमार्गमे दोनो नयोका ग्रहण करना 
कहा है, उसका क्‍या कारण ? 


उत्तर--जिनमार्गम कही तो निरवयनयकी मुख्यता सहित 
व्याख्यान है, उसे तो “सत्यार्थ इसीप्रकार है” ऐसा समभना चाहिये, 
तथा कही व्यवहारनयकी मुख्यता लेकेर कथन किया गया है, उसे 
“ऐसा नही है किन्तु निभित्तादिकी अपेक्षासे यह उपचार किया है” 
ऐसा जानना चाहिये, और इसप्रकार जाननेका नाम ही दोनो नयो 
का ग्रहण है । किन्तु दोनो नयोके व्याख्यान ( कथन-विवेचन ) को 
समान सत्यार्थ जानकर “इसप्रकार भी है और इसप्रकार भी है” 
इसप्रकार अ्रमरूप प्रवतेनेसे तो दोनों नयोका ग्रहण करना कहा 


नही है । 


प्रदन---यदि व्यवहारतय असत्याथे हैं तो जिनमार्गमे उसका 


उपदेश क्यो दिया है ? एक मात्र मिरंचयनयका ही निरूपण करना 
चाहिये था । 


चत्तर शिखा 
चर्म हइंच्‌ 


झिरं कीं गज 
अपेदारभभ है कई अरकर 


ड्ह ॥. अल हक 


$हछ 
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